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Ozet

Cin tarihinde énemii bir yer tutan Iikbahar Sonbahar Dénemi (M.0. 770-M.0. 476) ve Savasan Beylikler Dénemi (M.O. 476-M.0.
221), llkedeki siyasal blitinligiin bozuldugu ve sosyal dizenin calkalandigi bir kaos ortami olarak anilir. Hal boyle olunca
toplumsal baris ve refahin yeniden sadlanmasi igin cesithi disiince akimlari ortaya c¢ikmistir. Dolayisiyla bu donem, Cin
felsefesinin baslangic siirecini de temsil eder. Bu diistince akimilari arasinda Konfugyistin kurucusu oldugu Ru ekold, felsefi
temeli ahlak anlayisina dayanan bir akimdir. Konfugyiisten sonra Ru ekoliiniin dnde gelen diger temsilcileri Mengzi ve Xunzidir,
Onlarin felsefesi ise, insan dodasim konu alir. Mengzi ile Xunzi'in perspektifindeki ahlak, insanin dogustan gelen ve sonradan
kazanilan ozellikleri lizerine sekillenendir. Ancak iki disindirdin gordsleri arasinda belirgin bir farklihk géze ¢arpar. Mengzi, “insan
dogustan iyidir” gordsdind; Xunzi ise, “insan dogustan kétiddr” gérdsiini ortaya atar. Boylece birbirine zit iki insan dodasi
kurami, Ru ekoliinde uzun sdlren tartismalara neden olmustur. Bu calismada insan dodasi konusu, kuramlarin detayl
Iincelenmesiyle birlikte ele alinacaktir. Boylece, iki 6dreti arasindaki catismanin asil kaynadi analiz edilecektir.,

Anahtar Sézciikler: Ru diisiince ekolii, Konfucyanizm, Konfucyiis, Mengzi, Xunzi, Insan dodgasi
Abstract

Spring-Autumn Period (770 B.C.-476 B.C.) and Warring States Period (476 B.C.-221 B.C.), hold an important place in Chinese
history, has referred to as a state of chaos in which political integrity and social order had broken down. So, in order to restore
the social peace and prosperity, many schools of thought had been established. Therefore, this period has also referred to as a
process that represents the beginning of Chinese Philosophy. Among these schools of thought The Ru thought, founded by
Confucius, has seen as a thought which built its philosophical structure on the foundation of the principle of morality. After
Confucius, the other leading representatives of the Ru thought are Mengzi and Xunzi. The basic of their philosophy is based on
human nature. In the perspective of Mengzi and Xunzi, morality is shaped on the characteristics of human which are innate and
acquired. However, a significant difference stands out between the ideas of two philosophers. Mengzi explains; "human nature
s good”. On the other hand Xunzi explains; "human nature is bad”. In this regard, two opposite theories of human nature has
caused long discussions within The Ru thought. In this study, the opinion on human nature will be examined by reviewing both
theories in detail. In this way, the original source of the confiict between the two doctrines will be analyzed.

Key Words: The Ru school of thought, Confucianism, Confucius, Mengzi, Xunzi, Human nature
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Giris

Cin felsefesinin altin cadi olarak kabul edilen Zhou Hanedanhgi (M.0.1100-M.0.221), Bati Zhou
(M.0.1100-M.0.771) ve Dogu Zhou (M.0.770-M.0.221) olarak iki dénemde ele alinir. Bati Zhou
dénemi, “Li Kurallan” ile sadlanan toplumsal diizenin ilkeye hakim oldudu, siyasal ve kiiltirel
bitiinligin devamlilik gdsterdidi bir dénemdir. Ote yandan siyasal ve kiiltiirel birligin dagildi§i Dogu
Zhou donemi, Li kurallarinin toplum biinyesinde etkisini kaybettigi ve tlkede savaslarin hiikkiim strdig
sikintili bir dénemidir. Dogu Zhou'nun ilk periyodu olan Ilkbahar Sonbahar Dénemi (M.0.770-M.0.476)
boyunca siiregelen toplumsal diizensizlik, yogun bir kargasa siirecine yol agmistir. Bu ortamda (ilke
ybnetimi ¢dkmeye yilz tutmus, halkin yasam standartlari dismis ve ekonomik dengeler alt Ust
olmustur. Boylesi bir kaos, bazi diisiince adamlarini harekete gecirmis ve (lkenin icinde bulundugu
olumsuz durumdan kurtulmasi adina careler aramaya sevk etmistir. Her distindr, farkli fikirler sunarak
farkll yontemler izlemis; hatta cogu zaman bir dider disliniirlin goristine elestirel bir yaklasim
getirmistir. Ancak hepsinin amag ve hedefi aynidir; savasa siriiklenen (lke topraklarinda baris ve
huzur ortamini yeniden olusturmak.

O donemdeki savaslarin sona ermesi icin birbirinden farkh gorisler ileri stiren distinirlerin belirledigi
ilke ve &dretiler, gesitli diisiince akimlarinin ortaya gikmasini saglamistir. Her bir akim, kendi icinde
temel yapisini kazanmis; zaman iginde diger akimlarla etkilesmis ya da catismistir. Cin felsefesi
tarihinde, “Yiiz Disiince Ekoli”* olarak bilinen bu akimlar arasinda etki alani en genis olan ve
kurucusunun Konfugyiis (M.0.551-M.0.479)® oldugu “Ru Diisiince Ekolii”* 6n planda yer alir. Ru ekolii,
Konfugyls felsefesini temel alir; bu nedenle Konfugyis'iin kendi adiyla bitlinlesen bir diisiince sistemi
olarak anilmaktadir. Ru ekoliiniin “Konfugyanizm” ya da “Konfugydisgulik” olarak ifade edilmesinin en
temel sebebi de budur.

Toplumsal yasami merkeze alan Ru ekoliiniin felsefi yapisi, Konfugyts diisiincesi dogrultusunda esas
seklini almistir. Sosyal diizenin yeniden sadlanmasi, baris ve huzur ortamina yeniden kavusulmasi icin
goriislerini agiklayan Konfugyus, ideal bir toplum hedefiyle fikirlerine yon vermistir. O'nun ideal toplum
dislincesi, savag ortamindan uzak olan ve Li kurallarinin etkisini tagiyan Bati Zhou dénemini animsatir.
Buna gore, Ru ekoliiniin temel dayanagini Konfugy(s diisiincesine bagli bir ahlak anlayisi olusturur. O
halde Mengzi ile Xunzi, bu akimin diger temsilcileri olarak neden goris ayrihigina diser? Onlar, insan
dogasinin “ne” ve “nasil” oldugu konusuna dedinerek aslinda neyi amaglar? Onlarin insan dodasi
kuramlari ile Konfugyls'liin ahlak dislincesi arasinda nasil bir iligki séz konusudur? Bu sorulara yanit
verebilmek igin dncelikle Ru ekollinde ahlak anlayisinin incelenmesi gerekir.

1 “Li Kurallar” olarak tanimlanan “#LLi", s6zlik kapsaminda téren, ayin, merasim ve yontem gibi anlamlara gelir. Bu kavram
Zhou doneminde, ‘Toren’, ‘Toren Kurallar’, ‘Tapinaklarda Uyulmasi Gereken Kurallar’ gibi anlamlar karsilar. Fakat sonraki
siiregte sadece soylularin ‘uymasi gereken kurallar’ anlamina gelmistir. O dénemde, tapinaklarda yapilan térenler, yoneticiler
tarafindan idare edilmekteydi. Yoneticiler, tapinak iginde yapilan ayinlerde uyulmasi gereken kurallari bilmek zorundaydilar.
Soylular icin ‘Li" adi verilen kurallar, halk icin ise yasalar gegerliydi. Li kurallari yazili metinler halinde degildi; ama soylular
bunlara uymak zorundaydilar. Daha sonralari da, toplumun uymasi gereken kurallar haline déniigmistir. (Okay, 2004: 42)
2 Yiiz Diislince Ekolii (Zhlizi Baijia &+ 5 %), cesitli ilke ve 6gretileri temel alan akimlardir. Zamanla bu akimlar arasinda bazi
gatismalar gikmis ve geriye dokuz akim kalmistir. Bu akimlar, Ru Dustince Ekolli (f%57), Dao Duslince Ekolli (;E%Z), Mo Diigiince
Ekolti (%25), Fa Duslince Ekoli (#£%2), Ming Dislince Ekolli(4 %), Nong Duslince Ekoll (%), Zong Heng Dusiince Ekolii
(M FEF), Yin-Yang Ekoll (BAPHZ) ve Za Jia (<% )'dir. Bununla birlikte bahsi gegen bu dokuz akimin temeli, Ru ekolli, Dao
ekolii, Mo ekolli ve Fa ekolii olarak siralanan dért akim Gzerine kuruludur.
3 Konfugylis'iin Cincedeki adi “Kongzi 7L-¥"dir. “Kongzi”, bati dillerine aktarilirken, ceviri yazi sistemi icerisindeki degisimlere
ugrayarak “Confucius” olarak adlandirimis; Tirkgemize ise “Konfiigylis” olarak gegmistir. Ancak bu adlandirimanin Cincedeki
karsihgi olan “Kong FuzifL#¥" , “Ustad Kong” anlamina gelir. “Fuzi 5+, Cin toplumunda “alim” ve “bilge” insanlara ithaf
edilen ve “Ustad”; “efendi” gibi anlamlara gelen 6nemli bir “saygl” ifadesidir. Dolayisiyla “Kong FuzifL&+" tanimindaki “fuzi”
iminin “Konfiigylis” gevirisinde “fii” olarak yazilmasi, bu calismada tercih edilmemis; Cincesindeki kullanimina en yakin aktarim
oldudu dustinllen “Konfugyls” tanimi tercih edilmistir.
* Ru Diglince Ekolii (f%5%), dilimizde “Konfugyanizm”, “Konfugyiiscilik” ya da “Konfugyiisgli diigiince” gibi ifadelerle de
aciklanir.
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1-Ru Diisiince Ekolii'nde Ahlak

Konfugyls diisiincesi, insan ve toplum iliskisine odaklanan bir ahlak anlayigini 6n goérir. Bitiiniyle
beseri yasami merkeze alan bu felsefi goriis, “Daode & 7%" ilkesi ekseninde gelisen bir yapidadir. Bu
acidan metafiziksel bir yaklasimdan uzak oldugu anlasilan Konfugyiis felsefesinin temeli “ahlak”
kavramiyla bagdasan bir nitelikte karsimiza cikar. Ancak bu yargiya varmadan 6nce, Konfugyls'lin
ahlak anlayigini sembolize eden “Daode ;& /%” ilkesinin Cince agiimini yapmak gerekir. “Daode j&7&"”
kavrami, “ahlak”, “erdem”, “fazilet”; “ahlakli”, “erdemli”, “faziletli olmak” gibi tanimlara sahiptir. Bu
kavram, “Daoi&” ve “Def#"” karakterlerinin bir araya gelmesinden olusur. Aslinda Cincedeki “Def#”,
dogrudan “ahlak”, “erdem”, “fazilet”, “manevi deder”, “ahlaki” gibi anlamlari karsilar. Ancak Cin
dislincesinde “Daode;i/%"” ilkesiyle tasvir edilmis olan bir “ahlak” anlayisi vardir ve bu anlayigin
“Daoit” kavramiyla birlikte agiklandigi goriillr. Bu yoniyle Cin distincesindeki ahlak anlayigi farkli bir
boyuta ulasir. Iste bu noktada “Daoi&” kavramina aciklik getirmek énemlidir.

“Daoig” kavraminin ilk anlami “Yol”dur. “Yol” ile birlikte “yontem”, “metot”, “doktrin”, “ilke”, “prensip”
gibi anlamlari da bulunur. Ayni zamanda “Daoj&”, Laozi # ¥ (M.O. 571-M.0. 471) &gretisini kapsayan
ve Bati diinyasinda “Daoism/Taoism (Daoizm, Taoizm, Taoculuk)” olarak tanimlanan “Dao Distince
Ekoli"niin temelidir. Clinkl Laozi diisiincesinde “Daoj&”, “evrenin temeli” ve hatta “evrenin diizeni”
olarak agiklanir. Bu agiklama, “Dao” kavramini “evreni yaratan ve ydneten gii¢” haline getirir. Oyle ki

Laozi, “Daoi&” tanimini yaparken su ifadeleri kullanir:

“Dao, stirekli ve degismez olandir. Tanimlanamaz olarak adlandirilan olandir. Adlandirilamaz haliyle gégiin
ve yerin yaraticisidir. Adlandirilabilir haliyle ise evrendeki her seyin anasidir.”

Laozi'nin bu soézleri, "Dao” kavramini ilahi bir boyuta tasir; fakat gelinen bu nokta “tanrisal” bir
¢agrisim uyandirmamalidir. Laozi distincesindeki “Dao”, evrende kendiliginden var olan, doda
olaylarina yén veren yaratici ve yonetici bir glgtiir. Laozi, "0, sessiz ve sekilsizdir; bagimsiz olan ve
degisiklige ugramayandir... Adini bilmiyorum, O'na Dao diyorum.”® séziiyle aslinda Dao’nun bir “Tanr”
olarak tasvir edilmedigini de vurgular. Clnki Laozi, ‘adini bilmiyorum, O'na Dao diyorum’ derken
evrendeki diizenli isleyise ve dogadaki dengeye “Dao” kavramiyla bir tanim yaptidini dile getirir.
Bdylesi gliclii bir anlam yiiklenerek “evrenin temeli” olarak agiklanan “Dao” kavraminin Konfugyis
dustincesindeki “ahlak” anlayisina dayandiriimasinin temel nedeni de iste budur. O halde “Daodej& %"
ilkesi, “evrenin temeli” olan “Daoi&” ile “ahlak” manasini tasiyan “Def&” arasindaki iliskiyi temsil eder.
Bu baglamda “Daode”, evrenin yaraticisi ve yoneticisi olan “Dao”ya uzanan bir “ahlak” olusumunu
simgeler. Bu olusum, evrenin temeli olan “"Dao"ya ulasma yolunda, evrendeki diizene uygun bir yasam
anlamina gelir.

Bu acidan Konfugyls'te “Daode” ilkesini temel alan anlayisin dogadaki diizene ve bu diizenin bir
yansimas! olan toplumsal yasama dayandigi sonucuna ulasilir. Dolayisiyla bu anlayisin merkezinde
“insan” vardir; ¢linkii ideal bir toplum, ideal insanlarin varlidiyla anlam kazanir. iste bu nedenle
Konfugylis dislincesindeki “ahlak” prensibi, “Daode” ilkesidir. Evrendeki diizene uygun bir yasamin
standardini belirleyen Daode, bu ydniyle toplumsal diizenin saglanmasi kapsaminda da temel 6lgit
olarak kabul edilir. Bu konuda Konfugyis, dncelikli olarak “ideal insan” olabilmenin 6nemine deginir ve
llke yonetiminde s6z sahibi olan kesimi hedef alir. Eger bir (lke, huzur ve baris ortamindan yoksun bir
haldeyse, bu durumun baslica sorumlusu Ulke ydnetimidir. Bu nedenle (lkeyi yéneten hikimdar basta
olmak (izere tiim hanedan mensuplari, toplumsal diizenin yeniden saglanmasi igin toplumdaki herkese
ornek olmalidir. Konfugyiis'te “ideal insan”, aslinda hiikiimdardan baskasi degildir. Oyle ki hiikiimdar,

SNETIE, JERE, 4T 4, EEL, BARMZ A4 EYS R, 7 (Wen, 2011: 1. Bolim)
SRS, BN, .. BAREEA, T2 HME, .. (Wen, 2011: 25. BSlim)
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ideal yetkinlige ulasabildigi zaman ideal bir toplum var olabilecek ve nihayetinde toplumun her kesimi
“ideal insan” vasfini kazanabilecektir. Bu yiizden KonfugyUs, “ideal insan” olarak dncelikle hiikiimdari
én planda tutar ve “Junzi %"’ olarak tanimlar. Bu baglamda “Junzi”, siyasal ve toplumsal sorunlari
¢6zmeli, sosyal yasamdaki baris ve huzuru saglamalidir. Burada unutulmamasi gereken dnemli bir
ayrinti daha bulunur. O dénem Cin'de hitkiimdara (lkeyi yénetme yetkisinin “Tian % (gok)” tarafindan
verildigine inanilir ve hiikkiimdar, “Tianzi X¥-(g6gin oglu)” olarak adlandirilir.

“Tianzi X7-(g6gin oglu)”, “TianX(gok)” kavramiyla birlikte olusan ve (lkeyi yéneten hikiimdara
atfedilen bir tanimdir. Bu tanim, “fiziki gok” olarak bilinen ancak “yaratici ve yonetici gok” ile “yaratici
ve yobnetici gi¢” anlamlarini da kazanmis olan “Tian” kavraminin diinya hayatindaki etkisini
“hiikiimdar” lizerinden aciklar. Buradaki “zi-+" s6zciigil, “ogul”, “evlat”, “cocuk”, “erkek cocuk” gibi
anlamlara gelir. Bu nedenle “Tianzi X-1-” ifadesi, en genel sekliyle “gdgiin oglu” olarak bilinse de
“evreni yaratan ve yoneten gliciin yerylziindeki iradesi” gibi bir tanimi da kapsar. Clnki o dénem
Gin'de olusan kavramlardan biri de “Tiandi_k#t"dir. Bu kavram, “gok ve yer”, “gokyuzii ve yeryizi”,
“gdgin altindaki toprak” ve “diinya” anlamlarini karsilar. Zaten “di” sozctgi, tek basina “toprak”,
“dinya”, “yer”, “yeryiizii” gibi tanimlara sahiptir. Bu nedenle Cin hikimdarinin “Tianzi X% (g&égin
oglu)” olarak nitelendirilmesi, hikiimdara “Tian'in yeryliziindeki temsilcisi” sifatini kazandirir. Bu
yoniyle “Tian”in yerylziindeki iradesi”’ni temsil eden hiikimdar, diinyevi yasamin yoneticisi olarak
kabul edilir. Ayrica Zhou ddneminde “evrenin yaraticisi ve yoéneticisi” konumundaki “Tian"in iradesi
yalnizca hiikiimdar (zerinde etkili olmamis; ayni zamanda diinya hayatina dogrudan tesir eden bir gtic
haline gelmistir. Goriildiigii gibi Konfugyiis éncesi donemde fiziki gokyliziine yiiklenen ilahi anlam,
Konfugylis doneminde “Tian” kavramiyla iliskilendirmistir. Ayni zamanda Konfugyls'iin yasamis oldugu
doénemde “Tian” ile “insan” arasindaki iligskiyi sorgulayan tartismalar gbze carpar ki Konfugyls, bu
iliskiyi temel alan bir yaklasimi benimser. Ancak Konfugyiis dlstincesinde evrenden insana uzanan bu
goristin daha iyi anlasilabilmesi icin “Tian” kavraminin detayli bir sekilde incelenmesi gerekir. Bu
baglamda oncelikle, Konfugyilis dislincesinden evvelki “evrenin olusumu” aciklamalarina goz
atiimaldir.

“Tian” kavraminin ortaya ¢iktii Zhou dénemi 6ncesi Cin toplumundaki evren gorisi, “Yin-Yang [HFH”
kavrami ve “Wu Xing 7.7 (Bes Element)” sembolleriyle agiklanir. Mitolojik bir simgeyi temsil eden “Pan

7 Konfugylis'iin gériigleri gercevesinde “Junzi #-¥", “ideal insan” olarak tanimlanir. “Junzi”, ayni zamanda “istiin insan”,
“erdemli insan”, “6rnek insan” gibi ifadelerle de tasvir edilir. Konfugyls'iin ideal toplum anlayisinda yer tutan bu kavram, Bat
Zhou Hanedanhg (M.O. 1100-M.0. 771) déneminde ahlaki degerlere sahip olan soylulari sembolize eder. Hiikiimdar,
hiikimdarin aile fertleri ve yoneticiler, bu soylu sinifa érnektir. Konfugytis’e gore soylular, Bati Zhou dénemindeki bilgili, ahlakh
ve aydin sinifi olugturur. ilkbahar Sonbahar Dénemi (M.0.770-M.0.476) boyunca soylular, ahlaki degerlerden uzaklasmis, zevke
ve sefaya dalmis, siyasal ve kdltiirel bitlinliigin saglanmasi Bu nedenle Konfugyis, ideal insani tanimlarken Bati Zhou
dénemindeki soylulari sembolize eden “Junzi” tanimlamasini tercih eder. (Li, 2008: 182-183) Bununla birlikte Konfugyis'iin
sozlerini igeren “Lunyl i¢iZ&(Konusmalar)” adli eserde hikiimdardan bahsedilirken her seferinde “Junzi® " ifadesinin
kullanilmasi &zellikle dikkat geker. Bu agidan Konfugyiis diistincesinde hiikimdarin “ideal insan” tanimina sahip oldugu daha net
bir sekilde gorilebilmektedir.

8 Sézliik kapsaminda “gok”, “fiziki gok”, “gokylizii” gibi anlamlar karsilayan “Tian X", Zhou Hanedanli§i déneminde ortaya
¢ikmis olan bir kavramdir. Bu kavram, Shang Hanedanhigi (M.O. 1600 - M.0.1100) déneminde ilahi bir mana yiiklenerek “gégiin
hékimi” olarak tanimlanan “Shang Di L#" kavramiyla ayni anlama sahiptir. “Shang I-”, “yiiksek”, “zirve”, “Ust”, “yukanisI";
“Diifr” ise, “hikimdar”, “hakim”, “sahip” ve “ ilahi gli¢” , “ytice varlik” gibi anlamlara sahiptir. Bu iki sézcligiin bir araya gelmesi,
“goklerde var olan ilahi bir glig” tanimina uyar. Bu nedenle “g6giin hakimi” ifadesi, “evreni yaratan ylice varlik” anlamina gelir.
Bu kavram, Zhou donemine gelindiginde bicimsel dedisiklige ugramis ve boylece gokylziine atfedilmis olan “TianX" ile
adlandinimistir. Ancak “Shang Di_L#" kavrami gibi aclk ve net bir tanimlamaya sahip olmayan “TianX”, “bilinemeyen”,
“tanimlanamayan” ve “agiklanamayan” bir “ilahi gii¢” olarak tasvir edilir. Ornegin Modern dénem Cin filozofu Fung Yu-lan (1895-
1990), "Cin felsefesi Tarihi” adl kitabinda “TianX” kavramini beg farkh sekilde agiklar: “ Fiziki” anlamdaki Tian, yeryiizi’
sozeligiindn zitt olan ve 'gokydzi” anlamina gelen Tian... 'Dinyaya hékim’ olan Tian... 'Kader’ anlamina gelen Tian... ‘Doga’
anlaminda kullanilan Tian... ve ‘ahlak prensibi’ olan Tian...” (Fung, 1978). Dolayislyla Konfugyls disiincesindeki “Tian”
anlayisinin netlesmesi igin “Tian” kavraminin anlamsal analizi oldukga énemlidir. Bu galismanin Konfugyis'teki “evren” ve “insan”
iliskisini temel alan bir yapida olmasindan 6tiirti, “Tian” anlayiginin irdelenmesine sonraki sayfalarda da devam edilecektir.
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Gu#Z & (Cin mitolojisinde evrenin yaraticisi)”, gokylizii ve yeryliziinin bir arada durdugu kozmik bir
yumurtanin merkez noktasinda yasayan evrendeki ilk canli varliktir. Pan Gu blyldikce kozmik
yumurta parcalanmis; bdylece gokyiizii yikselmeye, yerylizi ise alcalmaya baglamistir. Birbirinden
ayrilan gok ve yer, evrenin olusumunu saglayan “Yin-Yang BfFH" dengesini meydana getirmistir.
Evrenin temelini olusturduguna inanilan “Yin-YangBABH", varolusun zit kutuplarini niteler. Sonsuza
yukselen “gokyiizi”ni temsil eden “Yang [H”, “erkek” olarak, sonsuza derinlesen “yerylzi"ni temsil
eden “Yin [H" ise, “disi” olarak ifade edilmigtir. Buna gore karsit iki 6ziin birlesimi, evreni yaratan glici
sembolize eder. Ayni zamanda "Yin” ve “Yang"in birbirleriyle siirekli etkilesim iginde olmasi dogadaki
surekliligini sadlar. Evrensel dengeyi simgeleyen “Yin-Yang” kavraminin diinya hayati ve doga
olaylarina etkisi ise, “Bes Element” ile aciklanmistir. Bu elementler dogada birbirlerini var eden ve
ayni zamanda birbirlerini yok eden bir nitelik gdsterir. Her bir element, birbiriyle karsilikli etkilesim
saglayarak diinyadaki dongisel degisimin devam etmesini sadlar. Boylece, evrendeki olusumun “Yin-
Yang” dengesi ve mevcut diizendeki siirekliligin “bes element” ile agiklandidi bir gériis ortaya cikmistir.

Aslinda bu goris, Cin dislncesinin temel yapisinda karsimiza gikar. Konfugytis'ten énceki filozoflar
evrenin yaratiligini ve doga olaylarini “Yin-Yang” dengesi ve “bes element” sembolleri zerinden
aciklar. Yin-Yang dustince ekolliniin ortaya cikmasini saglayan disiincenin dayanak noktasi da bu
goristir. Ustelik o dénem filozoflari, “Yin” ve “Yang” arasindaki déniisimiin bozuldugu anda doga
olaylarindaki dengenin de alt st olacadi fikrini savunur. Buna goére, evrendeki diizen korunmadikca
toplumdaki diizen de korunamaz; ¢linkii “Yin-Yang” dengesini saglayan bes elementin karsilikl
etkilesimi, insan yasami Uzerine de nifuz eder. Bu nedenle Konfugyiis, “Tian” kavramini temel alan
evren gorisinid agiklarken “Yin-Yang” dengesi ve “bes element”in karsilikl etkilesiminden bditlintyle
bagimsiz olan bir yaklasim iginde degildir.

Konfugylis distincesinde evren; gokytlizii, yerylzi ile insan arasindaki uyum ve dengeden olusur.
Buradaki uyum, “evreni yaratan ve yoneten Tian” ile “yeryliziinde yasayan insan” arasindaki iligkiyi
gagristirir. “Gok”, ilahi glicii temsil etmesiyle “Tian"i; “yer” ise diinya hayatini temsil etmesiyle “insan”i
betimler. Denge ise, “gok” ve “yer”i bir arada tutan kozmik gticlerdir ki bu gticler “Yin” ve “Yang“dir. O
halde “Tian” ile “insan” arasindaki iligki, “Yin-Yang” dengesiyle korunur. “Bes element” ise, bu
dengenin sirekliligini saglayan maddelerdir. Ote yandan “gék” ve “yer”, ayni zamanda “doga
(ziranE$R)" kavramiyla baddastirilir. Clinkii “Tian” olarak ifade edilen “gok”, evrende var olan bir
diizeni “yaratan ve yoneten” gigctiir. Nitekim evrenin diizeni, “dodadaki diizen” ile esdederdir. Bununla
birlikte “yaratan ve yoneten giic Tian”, dogadaki sireklilii saglayan bazi kurallar belirlemis ve bu
kurallar, “Tian Dao Xi&"” kavramiyla aciklanmistir. “Tian Dao XKi&”; “gdgiin diizeni”, “gdgdin yolu”,
“gogin ilkesi” ve “izlenmesi gereken yol” gibi anlamlara sahiptir. Buna gére “dogadaki diizenin temel
kaynadi nedir?” sorusu, Konfugylis disiincesinde “Tian Dao” ile yanitlanir. Ayrica Tian Dao, “evrenin
yaraticisi ve yoneticisi olan Tian” tarafindan kurulmustur ve bu ydéniyle “evrenin diizeni” anlamini
dogrudan karsilar. Burada “Tian’X” ve “Daoi&” kavramlarinin birlikte yer alarak yeni bir kavrami
aciklamasi 6nemlidir. Hatirlanacadi gibi “Dao;&”, ilk anlami “yol” olan; fakat Laozi tarafindan “evrenin
temeli” olarak agiklanan bir kavramdir. Konfugyts distincesinde ise “Daoj&” kavrami, degdisik bir anlam
daha kazanmig; “gidilmesi gereken, izlenmesi gereken yol” gibi ifadelerle agiklanmigtir. “Tian>X"

° Yin-Yang (I1BH) kavraminin “evreni olusturan ve ayakta tutan denge” oldugu gériisi, Cin‘de ortaya cikan diisiince
akimlarindan Yin-Yang Ekolui (Yin-Yang JiafHFHAZZ)'niin dogmasina zemin hazirlamistir. Bu kavram, evrenin temelinde var olan
tim zit olusumlari simgeler. Dogum-6liim, kadin-erkek, gokyiizii-yeryiizli, ay-giines, gece-giindiiz, sicak-soguk, iyi-kotii ya da
aydinlik-karanlik gibi karsit kavramlar, varolusun strekliligiyle iliskili olan zit kutuplardir. “YinfH” zit kutuplardan “negatif” tarafi
temsil eder. "Disi” ve “yerylzii” basta olmak Uzere tim negatif taraflar “YinfH" ile agiklanir. “YangfH" ise, zit kutuplardan
“pozitif” tarafi temsil eder. “Erkek” ve “gokyliz(i"” basta olmak Uzere tim pozitif taraflar “Yang[FH" ile agiklanir.
1™Beg Element: WU Xing#4T”; mluA(agag), hudk(ates) , tlit: (toprak), jin 4: (metal) ve shui/k (su)dir. Bu elementler
arasindaki déngli ise su sekildedir; AJag, atesi; ates ise topradi ortaya cikartir. Toprak, metali; metal ise, suyu ortaya gikartir ve
su, yeniden adaci ortaya gikartir. Bu déngiiniin tersi ise su sekildedir; Su, atesi sondiriir; ates, metali eritir; metal, agaci keser;
adag, toprad tutar ve toprak, suyu engeller.
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”

kavraminin “evrenin yaratici ve yoneticisi” olarak tanimlanmasindan yola cikarak “Tian Dao XKi&
kavraminin “evrendeki diizen” olarak ifade edilmesi hic de yanlis olmayacaktir.

Konfucylis’e gore evrendeki diizen, insan yasamiyla dogrudan badlantiidir ve Konfugyis, * ‘Daco’,
insanlardan uzak olamaz; insanlardan uzak bir ‘Dao’ diisiiniilemez”*' séziiyle aslinda bu iligkiyi dile
getirir. Konfucylis burada, “evren-doga-insan” iliskisine vurgu yapar. Konfugylis diisiincesinde “Tian
Dao”, “evrenin dizeni"dir ve evrende var olan diizeni dodada goézlemlemek mimkiindir; ciinki
evrendeki diizen, dogadaki dongiisel dedisimin temel yapi tasidir. Dogada, “Yin-Yang” dengesi ve “bes
element” ile siiregelen bir isleyis vardir ve bu igleyis tim canl varliklardan bagimsiz bir sekilde devam
eder. Ancak insan, “gok” ve “yer” iliskisinde “yeryilizii"ni temsil etmesi sebebiyle doganin bir
parcasidir. Oyleyse insan, evrendeki diizenden ayr tutulamaz. Bu acgidan bakildi§inda sdylenebilir ki,
evrenin dizeni ile insan hayati arasinda kurulan iliski mantik disi dedildir. Dahasi Konfugyis
diistincesinde insan, dogadaki mevcut dengenin korunmasi igin evrendeki diizene uygun bir yasamin
sorumlulugunu tasir. Clnki “Tian Dao (evrenin dizeni)”, insanlarin izlemesi gereken “yol” olan
“(Daoj&)" ile uyumlu bir diinya diizenini temsil eder ve bu diinya diizeni ayni zamanda dogadaki
dengeyi simgeler. Bu sebeple insan, “evrenin diizeni” olan “Tian Dao"ya aykir bir yasam siirmekten
kaginmalidir. Clinkdi “Tian Dao”, “evrenin yaraticisi ve yoneticisi” olan “Tian”in hem gliciini hem de
iradesini yansitir. Dolayisiyla “Tian Dao"ya uygun olmayan bir yasam “Tian"in varlidini hige saymak
anlamina gelir. Bu nedenle Konfugyiis'e gore insanlarin temel gérevi, mevcut diizenin igleyisine uygun

bir hayat yasamaktir.

“Tian Dao (evrenin diizeni)” ile birlikte insanlarin yasami (zerinde etkili olan bir diger glig, “Tian Ming
Kn"dir. En bilinen haliyle “Tian MingX#i”; “gogin emri”, “gogiin belirledigi kader”, “kader”,
“alinyazisi” gibi anlamlar tasir. Clnki “Ming#” sb6zcigl, ‘“yasam”, “kader”, “felek”, “yazg!”,
“alinyazisi” ve “akibet” gibi anlamlarin yani sira “emir”, “buyruk”, “komut” gibi anlamlari da tasir. Bu
baglamda “Tian Ming”, hem “Tian’in emri”ni yansitmasi hem de belirgin bir “kader” anlamini
karsilamasi acisindan “Tian” ile “insan” arasindaki baglantiyi dogrudan aciklar. Ayni zamanda bu
badlanti, “Tian” tarafindan belirlenen emirlerin hiikimdarin yonetim yetkisini asmasi ve insan
yasamina hiilkmeden bir boyuta ulasmasi ile saglanmistir.*> Bu sebeple “Tian Dao (evrenin diizeni)” ile
uyumlu bir yasam gorevini Ustlenen insan, yasantisindaki tutum ve davraniglarina “Tian Ming (Tian'in
emri)”e gore yon vermekle de sorumlu tutulmustur. Boylece evrendeki diizen ile biitlinlesen bir kader
anlayisi ortaya gikmistir.

Bu baglamda, “Tian (evrenin yaraticisi ve yoneticisi)”, “Tian Dao (evrenin diizeni)” ve “Tian Ming
(Tian'in emri-kader)” kavramlari, Konfugyls'in benimsedigi “ahlak” anlayisinin temelini olusturur.
Evrendeki diizen, mevcut diizenin sirekliligi, dojadaki denge ve dengeyi koruyan 6gelerin timi “Tian”
tarafindan belirlenen tabiat kanunlandir. Konfugyiis'e gdre bu kanunlar, sosyal yasamdaki ahlak
kurallarini temsil eder ki “Daodei&f£” ilkesi, iste bu kurallarin bir agiklamasidir adeta... O yiizden
Konfugyis'iin, “ahlak” olarak acikladigi “Daode”, “evrendeki diizene uyan ahlaki bir yasam” olarak
betimlenir ve “Tian” ile “insan” iligkisinin dayanak noktasidir. Buradan yola ¢ikarak, Konfugyls
diistincesinde evrenden insana uzanan goriistin “ahlak” temelli bir anlayis oldugu sonucuna ulasilir. Bu
bakimdan insan, “evreni yaratan ve yoneten Tian"i, “Tian” tarafindan kurulan ve “evrendeki diizeni
simgeleyen “Tian Dao”yu ve “Tian'in emri” olarak nitelendirilen “kader”i bilmeli ve bdylelikle “Daode”
ilkesine uygun bir hayat yasamalidir. Zaten Konfugyls dislincesindeki “Tian”, “ahlak” olusumunu

WONETRGEA; ANZHETEA, 7 (Lin, 2010: 102)

12 By yansma Ug¢ farkh acidan degerlendiriimektedir. ilk olarak hikiimdarlk yénetimine ait olan giig, “Tian Ming”e
dayandinimistir. Clinkii “kader”, her seyin &tesinde var olan “Tian’in buyruklarn”ni ifade etmektedir. Bunun yani sira kader
kavraminin beseri iliskilere dogrudan etki etmesi, “Tian"in insanlar tarafindan sorgulanmaya baglamasina neden olmustur. Son
olarak “kader”e kargl 6fke beslemek ve “Tian"e karsi gelmek gibi sebeplerden &tiirli, insanlar bireysel bir bakis acgisiyla “kader”
kavramini benimsemistir. (Ding, 2009: 19)
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temsil eden “Daode” ilkesinin kaynadi olarak nitelendirilir. Buradan ahlaki egilimlerin varliginin “Tian”
tarafindan belirlendigi yorumu cikar. Bu nedenledir ki insan yasami, “ahlak” ile bir bitlin olmak
zorundadir. Konfugylis’e gore insan, dodgal diizendeki konumu sebebiyle kendisine “Tian” tarafindan
sunulan ahlaki egilimlere sahip olma ve bu egilimleri hayata gecirme gorevini Gstlenir. Clnki “ahlak”,
“Tian"in gercek emrini sembolize eder ve insan bu emri yerine getirmek zorundadir. (Fung, 1966: 45)

O zaman diyebiliriz ki Konfugyiis diigiincesinde insan, “evrendeki diizen Tian Dao” ile birlikte var
olandir. Insan, bu diizenin korunmasindan sorumludur ve “Daode (ahlak)”, insanin bu sorumlulugu
yerine getirebilmesi yolunda ona rehberlik edendir. Amag ise, toplumsal diizenin yeniden
saglanmasidir. Konfugyls, ideal insani tanimlarken belki de bu amaca nasil ulasilabilecegi konusundaki
yontemini aciklar. Oyle ki llkeyi ydneten hiikiimdar, “ideal insan (Junzi#+)" olarak tasvir ediliyorsa
“evrendeki diizen Tian Dao”ya uygun yasamdan baslica sorumlu olan da odur. Oyleyse 6ncelikle
hiikimdar, gergek bir Junzi olmalidir. Bu nedenle Junzi, her seyden énce “Tian"in varligi ve iradesini
bilmeli, emirlerini yerine getirmeli ve mevcut dizene uygun bir yasam benimsemelidir. Zaten
Konfucylis, “Tian’in emrini bilmeden Jun Zi olmak imkansizdir” (Fung, 1966: 45) diyerek bu
dasiincesini netlestirir. Burada, “ideal insan Junzi”nin her seyden 6nce “kader” olarak nitelenen “Tian
ne emrediyor?” sorusunu bilmesi gerektigi vurgulanir. Bu emir, “Tian Ming”dir ve aslinda “Daode
(ahlak)” olusumunu sembolize eder. Bu baglamda Konfugylis, “Tian“in emrini bilmek ve “ideal insan”
olabilmek icin Cin felsefesinde yer edinen baz ilkelerden bahseder.® Konfugyiis'e gére bu ilkeler,
“Tian"” tarafindan insanlara bahgedilen ahlaki egilimlerdir ve “Junzi” olma yolundaki zincirin halkalaridir.
Her bir ilke, bir sonraki ilkenin devami gibidir; bu sebeple bir ilkenin gerektirdikleri, tutum ve
davraniglara déniismeden bir digerine sahip olmak anlamsizdir. Gergek su ki insan, bu ilkelere eksiksiz
bir sekilde sahip olmalidir. Konfugyis diistincesindeki “Tian Ming (Tian‘in emri-kader)” kavrami, iste bu
noktada gergek manasina kavusur. “Evreninin yaraticisi ve yéneticisi Tian”, her insan icin bir “kader”**
belirlemistir. Bu konuyu su sekilde acabiliriz; eder bir insanin kaderi, dnceden “iyi” olarak belirlenmisse
ve insan, ahlaki egilimleri temsil eden ilkelere siki sikiya bagliysa; “iyi” yazilan kaderini koruyabilir. Ote
yandan insan, bu ilkelerden uzak kalirsa; “iyi” yazilan kaderi “kétii"ye donisebilir. Eger “Tian”, bir
insanin kaderini 6nceden “k&tl” olarak belirlemis; fakat insan ahlaki egilimleri temsil eden ilkelere
eksiksiz bir sekilde sahipse; “kotli” yazilan kaderi “iyi"ye dénisebilir. Buradan anliyoruz ki “Tian‘in
emri” olan “kader” degismez degildir. Onemli olan, “Daode” ilkesini var eden “ahlak” olusumunun
farkina varmak ve bu olusuma gére yagamaktir.

Konfugyiis dislincesindeki “Tian-insan” anlayisinin temelinin bu yonlyle “Daode (ahlak)” ilkesinin
lizerine kurulu oldugu yorumunu yapabiliriz. Séyle ki; “Tian”, “evrenin yaraticisi ve yoneticisi”; “Daode”
ise “evrendeki diizen Tian Dao"”ya uygun yasam igin belirlenen “ahlak” prensibidir. “Kader”, “Tian'in

emri”dir ve “ideal insan Junzi”, dncelikli olarak “Tian” tarafindan verilen emirleri bilmekle yikimlidur.

13 Konfugyiis, Junzi olma yolunda bazi soyut kavramlara vurgu yapar. Bu kavramlar aslinda insani diger canli tiirlerinden ayiran
ve bu yo6niyle insani insan yapan bazi karakteristik Gzelliklerden farkli degildir. Bir insanin ideal yetkinlige erisebilmesi icin ilk
adim olarak kabul edilen “ahlak (Daodeiti#i)”, oldukga kapsamli bir kavramdir ve insana dair daha baska niteliklerle birlikte var
olur. Konfugyiis'e gore “ahlak (Daodei&#)" ilkesiyle bitiinlesen “insanlari sevmek-insan sevgisi (Ren 1=)" basta olmak Uzere,
“agiriliktan kaginmak (Zhongyong )", “dogru ve dirist olmak (Yi )", “bilgili, akilli ve mantikli olmak (Zhi %n ve LizhiE%)”
gibi 6zellikler, “Daodei& " ilkesi ekseninde dederlendirilen ahlaki egdilimlerdendir. Bununla birlikte “Li kurallarina uymak (#L)"”
basta olmak lizere insanin beseri iliskilerinde toplumsal yasamla uyumlu olmasini gerektiren ilkeler de vardir. Bu ilkeler, “6rnek,

”ow

hayirli bir evlat olmak (Xiao )", “adina ve bulunulan makama uygun, toplumdaki statiiye yakisir davranislar iginde olmak
(ZhengmingiE4)”, “sadik ve vefall olmak, baglilik géstermek (Zhong'E)", “badislamak, affedici olmak (Shu%#)”, “cesaretli, yidit
olmak (Yong:)” gibi... Konfugyls bu ilkeleri de 6n plana gikarir. Glinkii Konfugyiis'e gore bu ilkeler, ahlaki egilimlerin sosyal
yasamdaki boyutunu simgeler. Eger ki bu ilkeler, insanin tutum ve davranislarina donisebilirse “ideal” olarak ifade edilen vasfa
ulagabilmek imkansiz degildir.

4 “Tjan Ming”, “Tian"in insanlar icin belirledigi “kader” anlamina gelmektedir. islami anlayisa gére insanlarin kaderi “Allah”
tarafindan belirlenir. Burada her ne kadar bir benzerlik séz konusu ise de, Islami gériise gére, yazimis olan “Alin yazs”
degismez. insanin kendi “Kader”ini degistirmeye giicli yetmez. Ancak Konfugyiis'e gére, insan kader degisebilir. Eger kisi,
davraniglarina dikkat etmezse, “Junzi” olmak igin gabalamazsa, 6nceden iyi yaziimis kaderi “Tian” tarafindan degistirilebilir.
(Okay, 2004: 51)
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Bu emirler arasinda, dodadaki diizenle uyumun temsili olan “ahlak”, ilk ve en &nemli olandir. Bu
baglamda insan, “Tian"in asil emri olan “ahlaki yasam” kuralina uymak zorundadir. Bu kuralin ilk
anahtari, “ahlakll” ve “erdemli” olmaktir; diger bir deyisle “Daode” ilkesidir. Insan, tutum ve
davraniglarini “ahlak” ve “erdem” cercevesine oturtmalidir ki “ideal insan” olabilmenin ilk kosulu
sadlanmis olsun. Ancak “evrenin diizeni Tian Dao’ya uygunluk” icin agiklanan ilkelere sahip olabilme,
ahlaki egilimlerin eksiksiz bir sekilde yasama aktariimasi anlamina gelir. “ideal insan Junzi” olabilmek
icin belirlenen tim ilkeler, “ahlak” ve “erdem” mertebesine ulasma yolundaki merdivenin basamaklari
gibidir; bu sebeple basamaklarin tek tek gikilmasi gerekir. Béylece “Tian” ile “insan” arasindaki iligkiyi
temsil eden “Daode (ahlak)”, beseri yasama aktarilarak toplumsal diizenin merkezinde var
olabilecektir.

2- Ru Diisiince Ekolii'nde Insan Dogasi

Konfucyls disilincesindeki “Tian” ve “insan” iliskisine odaklanan goéris, Ru ekoliiniin 6nde gelen diger
temsilcileri (izerinde kalici bir etki birakmistir. Savasan Beylikler Dénemi‘'nde yasayan Mengzi 1%,
Konfugylis 6gretisinin yayllmasini ve Ru ekoliiniin genis kitlelerce taninmasini sadlayan filozof olarak
kabul edilir. Mengzi disiincesi, Konfugyiis'teki “ahlak” anlayisi kapsaminda 6n planda tuttugu ilkelerin
devami niteligindedir. Ayrica bu ilkelerin temelini olusturan ahlaki egilimler, Mengzi 6gretisinde daha
da 6n plana gikar. Ancak Konfugyiis'ten farkli olarak Mengzi, “insan dodgasl” konusunu temel alan bir
anlayis benimsemis ve felsefesinin temelini “insan dogasinin dogustan iyi oldugu” gériisi lzerine
kurmustur.

Savasan Beylikler Dénemi'nde yasayan Xunzi #j7'°, Ru ekoliiniin bir diger temsilcisidir. Xunzi, tipki
Mengzi gibi Konfucyls diistincesindeki ilke ve dgretileri aynen kabul eder ve “insan dodasi” hakkindaki
goruslerini acgiklar. Ancak Xunzi, “insan dogasl” konusunda Mengzi‘dan tamamen farkli distnir ve
Mengzi'nin gorislerine karsi gikar. Mengzi'nin savundugu anlayisa anti tezler gelistiren Xunzi, temel
felsefesini “insan dogasinin dogustan kot oldugu” gorist Gzerine kurmustur. Buna gére Mengzi'nin
“insan dogustan iyidir”goriistiniin aksine Xunzi, "“insan dodustan kétdiddir” goriisini aciklar.

Bu badlamda “insan dogas!” konusu, Mengzi‘da “iyi”; Xunzi'da ise “kétii” seklinde acgiklanan iki farkli
goris olarak karsimiza cgikar. Bu nedenle o6ncelikle, “iyi” ve “kéti” kavramlarinin anlamsal agidan
incelenmesi gerekir. Olumlu bir anlami karsilayan “iyi” ile olumsuz bir anlam cagristiran “k&tii”, aslinda
“ahlak” konusu kapsaminda ele alinir. Ayni zamanda ahlak, bir bilim olarak “Etik (ethics)” alani iginde
dederlendirilir. Etik, ozellikle felsefenin temel konularindan olan “insan” {zerine yapilan sorgulayisin
kilit noktasidir. Clinki etik, insanlar arasi iliskileri diizenleyen ve yazili olmayan kurallar bitiind olarak
kabul edilir. Bu nedenle felsefe, “ahlak” kavraminin var olup olmadidini; eger varsa evrensel bir nitelik
tasiylp tasimadigini inceler. Ayni zamanda “ahlak”, gerek dinlerde gerekse felsefi akimlarda neyin
“dogru” ve neyin “yanls” oldugunu agiklayan bir “6lctit” nitelidi tasir. Bu bakimdan ahlak, neyin “iyi” ve
neyin “kéti” oldugunu da belirleyen temel faktordiir. Oyleyse ahlak agisindan dogru olan, istenilen ve
yapilmasi gerekenler “iyi” olarak tanimlanirken ahlak agisindan yanlis olan, istenilmeyen ve
yapllmamasi gerekenler “kétl” olarak tanimlanir. Bu tanimlara bagh olarak, Skolastik diisiincenin

5 Mengzi (&F), M.0.372-M.0.289 yillari arasinda yasadigi rivayet edilen Ru ekolii filozofudur. Giiniimiiz Shandong eyaleti
sinirlari igerisindeki Zou Beyligi topraklarinda diinyaya gelmistir. Aile adi Mengif:; sahis adi ise Ke fi'dir. Mengzi'nin adi, bati
dillerine aktarilirken ceviri yazi sistemindeki degisimlere ugramis ve “Mencius” olarak isimlendirilmistir. Burada dikkat geken
husus, bu isimlendirmenin Konfugyilis'den sonra sadece Mengzi icin yapiimis olmasidir. Bu da gosteriyor ki Mengzi,
Konfugylis'den sonra bati diinyasinda taninan ve énem verilen degerli bir filozoftur.

16 Xunzi (#i¥), M.0.313-M.0.238 yillari arasinda yasadi§i sdylenen Ru ekolii filozoflarindandir. Giiniimiiz Hebei ve Shanxi
eyaletleri sinirlarinda yer alan Zhao Beyligi'nde dogmustur. Aile adi, bazi kaynaklara gére Xun 7j; bazi kaynaklara gore ise Sun
f&'dur. Sahis adi ise Kuang #i'dir. Xunzi, benimsemis oldugu anlayisla en énemli 6grencilerinden olan Han Feizi'nin kurucusu
oldugu Fa Diigtince Ekolli (#4:%2)'ndeki bazi felsefi ilkelerin olusmasina zemin hazirlamistir.
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énemli temsilcilerinden Thomas Aquinas (1225-1274)In su sozii bizlere yol gésterici olabilir; “lyi
yapilmasi gereken; koéti ise kacinilmasi gerekendir.” (Casey, 2003: 15)

O zaman Konfugyls distincesini temel alan Ru ekollindeki fikir ayriiginin ortaya cikmasi oldukgca
dogaldir. Clinkii Mengzi, insan dodasinin “iyi” oldugunu; Xunzi ise, insan dogasinin “k6ti” oldugunu
aciklar. Iste burada, iki goriis arasindaki zitlasmanin aslinda “ahlak” olusumuna dayali bir fikir ayriigi
oldugu anlasilir. Bu fikir ayriidi, Konfugyiis diistincesindeki “Daode (ahlak)” kavramina iliskin iki farkl
anlayis anlamina gelir. Mengzi diisiincesinde “"Daode (ahlak)”, insan dogasinda dodustan var olan
egdilimlerin kaynadidir ve insan, “Daode (ahlak)” prensibiyle diinyaya geldigi icin dogustan “iyi” bir
dogaya sahiptir. Xunzi diisiincesinde ise “Daode (ahlak)” insan dodasinda dogustan var olmayandir ve
insan “Daode (ahlak)” prensibini sonradan kazanir. Bu nedenle insan, dogustan “kéti” bir dogaya
sahiptir. Nitekim Mengzi ile Xunzi'nin, insanin “dogustan gelen” ve “sonradan kazanilan” 6zelliklerine
gore sekillenen iki ayri “ahlak” anlayisindan bahsettigi ve bu anlayisin temelini “insan dodasi” lizerine
kurdugu yorumu yapilabilir. Clinkii onlar, Konfugyts diislincesinde “Tian” ve “insan” iliskisine dayanan
“Daode (ahlak)” olusumunu “insan dogdas!” kavramiyla agiklamaya calisir. Buradaki standart, Mengzi'da
“iyi”; Xunzi'da ise “k6ti” kavramidir. Bir olglit olarak “iyi” ve “kéti” ile ifade edilmek istenen aslinda
ahlaki edilimlerin tutum ve davranislara donisip dontsmedigidir. Bu noktada “insan dogas”
kavraminin Mengzi ile Xunzi‘da “ne” oldugu ve “nasil” ifade edildigi analiz edilmelidir.

Y

“Insan dogas” kavraminin Gincedeki karsiigi “renxing (A1%)"" ifadesidir. Mengzi, “insan dogasi iyidir”
gorlisiini “renxing shan Af£:2" tanimina dayandirir. Burada “renxing” insan dodasi; “shan” ise “iyi”
anlamini karsilar. Ote yandan Xunzi, “insan dodasi kétudir” gérisiini “renxing e AEIZ” tanimina
dayandirir. “renxing” insan dodasi ve “e” k&tli anlamini karsilar. Buradan, insan dodasinin “ne” ve
“nasil” oldugu sorusunun “iyi” ve “k&ti” gibi iki zit kavramla cevaplandidi agik bir sekilde goriliir.
Boylece “insan dogasi” kavraminin tanimlanmasi cercevesinde baslayan bir gériis ayriidi dikkat ceker.

Mengzi'ya gore insan dodasi, dodustan “iyi” ya da “iyi olmaya” edilimlidir. Xunzi'ya gore ise insan
dogasi, dogustan “kéti” ya da “kétii olmaya” egilimlidir. “Iyi” ve “k&ti” seklinde aciklanan egilimler
gosteriyor ki burada, insanin yaratilisi ve karakter yapisi Uzerine yodun bir sekilde diisiinme ve
odaklanma vardir. Tam bu noktada “ahlak” konusu devreye girer ve Mengzi ile Xunzi, insan dogasi
kavramini “ahlak” acisindan degerlendirmeye alir. Boylece “ahlak” konusunda iki filozof arasindaki
yaklasim farki daha da goze carpar. Bu yaklasim farkinin asil kaynadi, Konfugyts'teki evren gorisiinin
temeli olan “Tian” kavraminin Mengzi ve Xunzi‘da iki ayri bicimde tasvir edilmesidir.

Mengzi‘da “Tian”, Konfugyls dislncesiyle ortiisen bir niteliktedir. S6yle ki, Mengzi'ya gbre “evrenin
yaraticisi ve yoneticisi” olan “Tian”, ahlaki egilimlerin de sembolik gliclidiir ve hatta insan, bu ahlaki
egilimlere dogustan sahiptir. Bunun anlami, “evreni yaratan ve ydneten Tian”, “"Daode (ahlak)”
olusumunu insanlarin dogasina dogustan verdigi, seklindedir. Ayrica Mengzi diisiincesinde “Tian'in
emri” ve “kader” olarak agiklanan “Tian Ming”, insan davranislari ve beseri yasam tizerinde dogrudan
etki sahibidir. Iste bu sebepten &tiirli Mengzi, “Tian, ahlaki diizenin kaynadidir ve ahlak bilinci
insanligin dogasina dogustan verilmistir” (Chan, 1996: 4) yoniinde bir fikir sunar ki O'nun bu fikri,
Konfugyus dustiincesiyle birebir aynidir.

Ote yandan, Xunzi'da “Tian”, Konfucyiis diisiincesinden biitiiniiyle farkl bir niteliktedir. Bu sebeple
Xunzi, Mengzi goriistine karsi gikan bir bakis agisi sunar. Xunzi'ya gére “Tian”, “evrenin yaraticisi ve
yoneticisi” konumunda dedildir; cinkii “Tian”, sadece doda olaylarini gerceklestiren giictiir, dogal
diinyadan otesi degildir ve ahlaki bir iradesi yoktur. Bununla birlikte “Tian Ming”, kavramsal olarak

insan davraniglan lzerinde etkili dedildir; clinki insan kendi yaptiklarindan sorumludur ve hayatini

17 Cincede “renxing A", “insan dogas!” kavraminin karsiididir. “Ren A" tek bagina, “insan”, “insanoglu”, “insanlik”; “xingft”
ise; “doga”, “ozellik”, “nitelik”, “husus” vb. gibi anlamlara gelir.
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bireysel tutum ve davranislariyla sekillendirir. Demek oluyor ki “Tian” bir “yaratici” ya da “yonetici” glic
olmadigi icin “Daode (ahlak)” olusumu insan dogasina dogustan veriimez. insan, dodustan sahip
olmadigi ahlaki edilimleri sonradan kazanir. Bu bakimdan Xunzi; “Tian, dogal diizenin kaynagidir ve
insan, ahlak bilincine dodustan sahip olamaz” (Chan, 1996: 4) seklinde bir dederlendirme yapar.

R

Bunun yani sira, Konfugyis diisiincesinde “Tian"in varlidini yansitan ve bu acgidan “evrendeki diizeni
sembolize eden “Tian Dao”, Mengzi ile Xunzi'nin {zerinde tartistigi bir diger kavramdir. Bu tartisma
icinde onlar ortak bir paydada bulusturan konu, “Tian Dao” ile uyumlu bir yasami amag edinmektir.
Ancak bu amaca ulasabilme yolunda izlenen ydntem ve belirlenen ilkeler, iki dislnirin yine fikir
ayriigina diismesine yol acar. Clinkii “evrendeki diizeni” saglayan giic, onlarin perspektifinde farkli
sekillerde tasvir edilir. Buna bagdli olarak, insanin ne gibi bir sorumluluk Ustlendigi de degisik agilardan
ele alinir. Mengzi diislincesinde “evrenin diizeni Tian Dao”, “Tian"in var olan gticlini yansitir. Diger bir
deyisle “Tian”, evrendeki diizenli isleyisin saglanmasi igin “Tian Dao"”yu kurmustur. Bu nedenle insanin
gorevi, “evrendeki diizeni” korumaktir. Diger taraftan Xunzi, “Tian"e “evreni yaratan ve yoneten giic”
gibi ilahi bir anlam yiiklemedidi igin “evrendeki diizen”, dodanin siiregelen dengesini simgeler. Demek
ki “Tian Dao”, “dodadaki diizen"den 6tesini yansitmaz. Clnki Xunzi distincesinde “Tian”, “doda
olaylarini gergeklestiren gilic” olarak nitelendirilir. Dolayisiyla insanin gorevi, “dodadaki dizeni”
korumaktir. Ancak belirlenen amag aynidir, mevcut bir diizeni temsil eden “Tian Dao"ya uygun bir
yasam... Buradan anlasilacagi lizere Mengzi ve Xunzi, Konfugyis distincesindeki “Tian-insan” iliskisine
uzanan bir uzlasmazlik igindedir. Bu uzlasmazligin esas sebebi “Tian” kavramina yiiklenen anlama
dayanir ve bu anlam, “Daode (ahlak)” olusumuyla ilgili olarak iki farkli bakis agisini beraberinde getirir.
Konfugyls dislincesinde “Tian'in emri” olarak agiklanan “Tian Ming”i hatirlayalim... “Tian Ming”
neydi?... “Evreni yaratan ve yoneten Tian”in insanlar icin belirledigi “kader”... Peki, “Tian Ming” ile
“"Daode (ahlak)” arasindaki iliski nasildi? “Tian” tarafindan “iyi” yazilan “kader”, “Daode (ahlak)”
olusumu var oldugu ve korundugu siirece “iyi” kalir; aksi halde “Tian", “iyi” yazilan bu kaderi “kéti"ye
donlstirebilir. Ayni sekilde “Tian” tarafindan “kotli” yazilan “kader”, “Daode (ahlak)” olusumu
gerceklestigi zaman “iyi"ye donistirilebilir. O halde bir insanin “kader”i 6nceden “iyi” ya da “koti"”
yazilmis olsa bile insan, “Daode (ahlak)” ilkesine siki sikiya bagh oldugu siirece “kader”i “iyi"ye
donisecektir. Bu yaklasimda dikkat ¢eken ise, “kader” kavraminin “iyi” ve “koti” olarak agiklanmasidir.

Mengzi ile Xunzi kanadinda bu aciklama, insanin dogustan gelen dogasinin “ne” ve “nasil” olduguyla
yapllir. Mengzi'ya goére “insan dogustan iyidir”; cinkd insanin “kader”i “Tian” tarafindan “iyi”

\\B

yazilmistir. insan, “iyi” olan dogasini ve kaderini korumak icin “Daode (ahlak)” ilkesine uygun bir
sekilde yasamalidir; yoksa dogustan “iyi” olan dodasi ve Onceden “iyi” yazilan kaderi, “koti"ye
donisir. Halbuki Xunzi'ya gore, “insan dogustan koétidir” ve insanin énceden “iyi” yazilan bir “kader”i
yoktur; ¢clnkl insan, kendi “kader”ini kendisi ¢izer. Ayrica insan, “Daode (ahlak)” ilkesini
kesfedebilmek icin dogustan “kétii” olan dodasini yok etmelidir. Bu acidan Xunzi‘da “insan dogasi” ve

“kader” kavramlarini yan yana getiren “Tian” gibi ilahi bir glic degil; insanin bizzat kendisidir.

Bu uzlasmazliga ragmen “Daode (ahlak)” ilkesine ulasma diistincesi, aralarinda ortak bir gorisin var
oldugunu gosterir. Bu ortak goris, “evrendeki diizen Tian Dao” ile uyumlu bir yasam amacidir. Mengzi
ve Xunzi'da bu amag, aslinda toplumsal yasama odaklanan Konfugyls anlayisini animsatir.
Hatirlanacadi gibi Savasan Beylikler Dénemi, tipki ilkbahar Sonbahar Dénemi’'nde oldugu gibi siyasal
ve sosyal yasamin diizensizlik icinde oldugu, Ulkenin kaosa siriiklendigi ve halkin tim umutlarini
yitirdigi bir donemdir. Mengzi ile Xunzi, bdylesi bir ortamda yasamis ve her tirll sikintiya sahit olmus
iki diisinlr olarak ayni hedefe odaklanir. Bu baglamda onlar, Konfugyls 6gretisinin izinden giderek
toplumsal diizenin yeniden saglanmasi idealiyle gérislerini agiklar. Ancak toplumsal sorunlara yol acan
nedenler, sorunlarin ¢éziimlenmesi asamasinda 6n planda tutulan ilke ve 6gretiler, onlari fikir ayriidina
iten diger konulari olusturur.
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Mengzi'ya gore Dogu Zhou donemine hakim olan toplumsal diizensizlik ve savas ortaminin kaynadi,
insanin dogustan sahip oldugu ahlaki egilimleri hice saymasi ve erdemden yoksun arzularina karsi
koyamamasidir. Dider bir deyisle, insanin dogustan “iyi” olan dodasini koruyamamasidir. Toplumsal
diizenin yeniden sadlanmasi icin insanlar, dogustan gelen ahlaki egilimlerini eyleme donistiirmeli ve
bu edilimleri biitiin yonleriyle gelistirmelidir. Clinkli Mengzi disiincesinde asil 6nemli olan “Tian” ile
“insan” arasindaki ahlaki diizendir ve bu diizen “Daode (ahlak)” ilkesiyle agiklanir. Xunzi ise Mengzi’'nin
bu gorisind kabul etmez. Xunzi'ya goére o donemdeki kargasanin sebebi, insanin bencil ve cikar
diskiini olan “koéti” dogasidir. Bu olumsuz durumun son bulmasi icin insanlar, dogustan gelen kéti
edilimlerini kontrol altina almali, “Li kurallari”"na dayanan siyasal ve sosyal bir diizen kurmali ve bu
diizeni mitemadiyen korumaldir. Glinkii Xunzi icin dnemli olan beseri yasamdaki toplumsal diizendir.
(Kim, 2011: 375)

Boylelikle, Mengzi ve Xunzi'da ideal toplum hedefinin “insan dodasi” konusuna dayandirildidi anlasilir.
Ahlaki edilimlerle dinyaya geldigi icin dodasi dogustan “iyi” olan insan, Mengzi diisiincesinde
toplumsal diizeni koruyabilir. Ayni sekilde ahlaki edilimlerle diinyaya gelmeyen ve hatta dodasi
dogustan “kétl” olan insan, Xunzi diistincesinde toplumsal diizeni bozabilir. O halde diyebiliriz ki insan,
dogadaki dengeyi hem bozan hem de ayakta tutan canli tirlddr. Peki, ama insan, diizen ve
diizensizlik arasindaki bu geliskiden nasil kurtulacaktir? Bu soruya verilecek cevap “ahlak” konusunda
gizlidir. Oyle ki Mengzi ve Xunzi, ideal toplum hedefine ulasmak icin “ahlaki gelisimi” temel alir. Peki,
ama neden? Cinki ahlaki gelisim, dodustan “iyi” ya da “koti” olan insan dodasinin deneyim ve
yasantilarla birlikte dedisip dedismeyecedi tartismasina nokta koyabilir. Ayrica insan, “iyi” olarak
diinyaya gelse de sonradan “koti” olabilir ve insan, “kétl” olarak diinyaya gelse bile sonradan “iyi”
olabilir. Onemli olan insanin “iyi” ve “kétii” egilimlerden hangisine sahip oldugu ve hangi egilimlerini
tutum ve davranislara donistiirdiigudir. Mengzi ile Xunzi, bu edilimlerin sonucu olarak ahlaki geligimi
gosterir ve bu gelisimin saglanmasinda Konfugyiis'lin agikladigi bazi ilkelere dncelik verir. Buna gore
Mengzi, “ahlakl ve erdemli olmak” gibi anlamlar karsilayan “Daode &f%” ilkesini ve bu ilkeyi
tamamlayan “Ren{= (insanlari sevmek, insan sevgisi)” ve “YiX (dogru ve dirist olmak; dogruluk,
diristlik)" ilkelerini 6n plana alir. Mengzi'ya gore bu ilkeler, “iyi” olan insan dogasinin dogustan sahip
oldugu ahlaki egilimleri temsil eder. “Ren{—" ve “YiX”, toplumsal diizenin saglanmasinda insanlar arasi
iliskilerde “Daode (ahlak)” olusumunu tamamlayan iki temel prensiptir. “Ren”, “insanlari sevmek” ile
“insan sevgisi” olarak aciklanir ve ayni zamanda “insanlik”, “hosgori”, “iyilikseverlik”, “hayirseverlik”
gibi anlamlari da karsilar. Konfugyliste “Ren”, insanin kendinden baslamasi gereken bir “sevgi”
anlayisini betimler. Ancak bu sevgi, aslinda kisinin kendine duydugu saygidir; ¢linkii kendisine saygi
duymayan bir insanin diger insanlari sevebilmesi imkansizdir. Bu nedenle “Ren”, insanin énce kendisi;
sonra en yakinlari ve daha sonra dider insanlara ulasan bir “sevgi” yaklasimini temsil eder. “Yi" ise,
“dogru ve diirtst olmak” ya da “dogruluk, diirtstliik” olarak aciklanir; fakat “adaletli, adil olmak” gibi
anlamlar da tasir. Konfugyts'te “Yi”, “Ren” ile birlikte anlam kazanir; ¢linki “dogruluk” ve “diirtstlik”,
icsel bir duygu olan “sevgi“nin tutum ve davranislara doniisebilme seklidir. Bu dogrultuda Mengzi,
“Daode (ahlak)” ilkesinin ilk kosulu olan “Ren (sevgi)” ve “Yi (dogruluk/diristlik)” ilkelerini, insan

dogasinin “iyi” oldugu goéristniin merkezine alir.

Dider taraftan Xunzi, Bati Zhou donemindeki gelenekleri temsil eden ve “Li kurallarn” olarak tanimlanan
“Li #L" ilkesini 6n plana alir. Xunzi'ya gore “Li”, “kotl” olan insan dodasinin “iyi"ye ddnismesi igin
gerekli olan kurallari temsil eder ve toplumsal diizenin varligi igin beseri iliskilerdeki “ahlak” yapisini
kuran esas prensiptir. “Li”, “geleneklere; adetlere; téreye uymak”, “kurallara uymak” gibi anlamlari
karsilar. Konfugyis diistincesinde "“Li", oncelikle {lkedeki siyasal diizenin saglanmasi; daha sonra da
sosyal dizenin korunmasi yolunda temel dayanaktir. Konfugylis'e gére Li kurallarindan yoksun bir
“"Daode (ahlak)” olusumundan s6z edilemez; c¢lnki “Li”, toplum yasamini dizenleyen kurallar
bitlnidir. Bu nedenle Xunzi'daki “ahlak” anlayisi, Li kurallar etrafinda gelisen bir dzelliktedir. Xunzi'ya
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gore insan, ahlaki egilimlerle diinyaya gelmedidi icin ahlaki gelisimin tek yolu, Li kurallarina uygun bir
yasamdir. Bu baglamda Xunzi, Li kurallarina dayanan bir “ahlak” olusumuyla insanin “kéti” olan
dogasinin “iyi"ye donilsebilecedini savunur.

Burada, iki diisiiniiriin ahlaki gelisim konusunda hemfikir oldudu; fakat ahlaki gelisimdeki yontemin
“ne” oldugu noktasinda yine goris ayrilidina distigu gorilir. Mengzi, “sevgi” ve “dogruluk/diristiik”
ilkeleriyle insanin dogustan “iyi” olan dogasini koruyabilecegini agiklarken Xunzi, ancak ve ancak “Li
kurallarina bagl kalmakla insanin dogustan “koti” olan dodasinin “iyi"ye donisebilecedini aciklar.
Ahlaki gelisim konusunda belirlenen iki farkli ydntemin kaynad, insani dogasinin “ne” ve “nasil” oldugu
konusundaki iki farkli goristir. Ayrica bilinmelidir ki onlar, “ahlakin kaynagi nedir?” sorusunu iki farkli
sekilde yanitlar; o yiizden farkl ilkelere odaklanmis olmalari olagandir. Bunun temel nedeni, insanin
dogustan gelen ya da sonradan kazandidi ahlaki egilimleriyle ilgili goriislerinde acida cikar. Zaten bu
gorisleri birbirinden ayri kilan, “Tian” ve “insan” arasindaki iliskiye dayanan iki farkli anlayistir.

3- Mengzi ve Xunzi'ya Gore Insan Dogasi

Mengzi ve Xunzi'da “insan dodasi” konusu, Konfugyls distincesinin temeli olan “Tian” ve “insan”
iliskisinden yola ¢ikarak “Daode (ahlak)” olusumunu temel alan bir yaklagim gergevesinde ele alinir.
Buna gore insan dodasinin “iyi” ya da “ko6ti” olma durumu, insanin “dogustan gelen” ve “sonradan
kazanilan” egilimleriyle iliskilendirilmistir. Mengzi ve Xunzi tarafindan aciklanan bu egilimler, “ahlak”
kavraminin “insan karakteri” Uzerindeki etkisini aciklar niteliktedir. Diger bir deyisle, insanin kisilik
yapisini olusturan 6geler, “ahlak” agisindan “iyi” mi yoksa “k&tli” mi sorusuyla eslestirilir. Boylece
insan dogasinin “ne” ve “nasil” oldugu tartismasi, “ahlak” olusumunu tamamlayan egilimlerin var olup
olmamasina dayanarak yapilir. Bu baglamda onlar, 6ncelikle ahlaki egilimlerin “ne” oldugu ve
“nereden” geldidi sorularina yanit arar.

Mengzi diislincesinde “ahlak”, insan dodasina “evreni yaratan ve yoneten Tian” tarafindan verilendir;
bu nedenle insanda dogustan var olan ahlaki egilimlerin “Tian” ile dogrudan iliskisi vardir. Bunun
anlami sudur; insan, ahlaki egilimleri tasvir eden kisilik dzelliklerine dogustan sahiptir ve bunu
sadlayan giic, “evreni yaratan ve yoneten Tian"dir. Buna dayanarak Mengzi, ‘insarin dogustan iyi
oldugu’ fikrini savunur ve su betimlemeyi yapar:

“Insan dogast iyi olmaya egilimlidir, tipki asadiya dogru akmaya egilimli olan su gibi...” ®

Burada Mengzi, insan dogasini suya benzetir. Suyun her daim asadiya dogru aktigini belirten diisiindr,
dogustan “iyi” olan insan dogasinin da her zaman “iyi"ye dogru gelisecegini soyler. Clinkii Mengzi'ya
gore insan “SiduanlU¥ (dort temel 6zellik)” ile diinyaya gelir:

“Merhamet duygusu insan sevgisinin kaynadidir, utang duygusu duristliigin kaynadidir, saygr duygusu Li
kurallarinin kaynagidir, dogru ile yanlisi ayirt edebilme duygusu bilgeligin kaynagidir. Insanlar, dort temel
dzelligin kaynagi olan bu dért duygu ile diinyaya gelirler. Tipki dért uzuv ile diinyaya geldikleri gibi...” *°

Mengzi'nin burada vurguladigi dort temel 6zellik, Konfugyls'lin 6n planda tuttugu temel ilkelerle
Ortlisiir. Mengzi'ya gore bu ilkelerin kaynad “Tian"dir ve insan, iki kol ve iki bacaga dogustan sahip
oldugu gibi bu 6zelliklere de dodustan sahiptir. Mengzi icin asil dnemli olan, insanin dodustan gelen
ahlaki egilimlerinin farkina varmasi ve “iyi” olan dogasini koruyarak yasamasidir. Aksi halde dogustan
“iyi” olan insanin dodasi “kétii"ye donisebilir. Oysa akil yoluyla insan iyi ile kotlyl birbirinden ayirt
edebilir ve kendini diinyadaki kétiliiklerden koruyabilir. Bdylece insan, dogasinda dogustan var olan

18 5 VA L, Kz T, 7 (Cai, 2002: 231)
1 [ el
“LHIRRZ L, oZdmt ) D, Fdmth ; BEEZL, it BRI, Fadmth, AZA R, R U,
" (Cai, 2002: 42)
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ahlaki egilimlerin farkina varir: Mengzi, “Dislnebilen kisi, kendi dogasini bilir. Kendi dogasini bilen kisi
Tian'i bilir?® soéziiyle, insanin dogustan gelen “iyi” dogasinin farkina varabilmek icin diisiinmesi
gerektigini; disinerek “iyi” dogasini kesfetmesiyle de “evreni yaratan ve yoneten Tian"in varlidini
kesfedebilecedini agiklar.

Mengzi dislincesine karsi gikan ve hatta Mengzi kuramina elestiri getiren Xunzi igin “ahlak”, sosyal bir
olusumdur ve insan davraniglari sonucunda ortaya cikar. Bunun anlami, insanin ahlaki edilimleri
niteleyen Kkisilik 6zelliklerine dogustan sahip olmamasidir; glnki Xunzi disilincesinde “Tian”, evreni
yaratan ve yoneten bir glic olmadigi gibi “ahlak” olusumu {zerinde herhangi bir yetki sahibi de
degildir. Dolayisiyla insan, bencillik, cikarcilik ve siddet egilimleriyle diinyaya gelir; bu nedenle ahlaki
egilimler sonradan kazanilir. Xunzi, ‘insanin dogustan kétii oldugu” fikrini savunur. Xunzi der ki:

“Insan dogasi kétiidir, iyilik duygusu egitim ile kazanilir.”?*

Xunzi'ya gore dogustan “kétli” olan insan, bencillik ve cikarcilik ile diinyaya gelir. Ayni zamanda
dogasi, saldirganlik giidlleriyle doludur; bu nedenle nefret sahibi olur ve sevginin anlamini bile
bilmekten uzaklasir:

“Insan, kendi gikarini diisiinme duygusu ile dodar. Bu duygu, hirs ve saldirganlik egilimlerini beraberinde
getirir. Bunun sonucunda alcakgéndilliilik ve iIhmliik ortadan kalkar. Insanlar, kiskanclik ve nefret duygulari
ile diinyaya gelir. Bu duygulara esir olan insan, suca ve siddete egilimli olur. Bu nedenle vefa ve 6zgliven
yok olur. Insan, seslere ve renklere duyarliik ile dogar.?? Bu arzularin pesinden gitmek, ahlaksizlik ve
diizensizlik ortamina zemin hazirlar. Dolayisiyla dodal diizenin kaynagi olan Li kurallari ve dirstlik gibi
ahlaki ilkeler yok olur.”?

Xunzi'nin agikladigi bu egilimler, insan dodgasinda dogustan vardir ve insan, “kéti” olan dogasini
hayata gecirdigi anda ahlaki edilimleri kazanabilmekten uzaklasir. Clinkli Xunzi'ya gore insan dodasi,
dinyevi arzularin dis diinyaya yansimasidir ki bu arzular “koti” egilimleri cagnistirir. Xunzi'da “iyi"ye
uzanan yol ahlaktir ve ahlak, insan dogasinda var olan “ké&ti” edilimleri sinirlar. Bu nedenle insanin
dogustan sahip olmadigi ahlaki egilimler, egitim ile kazanilir. Xunzi icin énemli olan dogal diizenin
korunabilmesidir. Egitimle dogal diizenin korunmasi gerektiginin farkina varan insan, dogustan gelen
egilimlerin ve diinyevi arzularin esiri olmaktan kurtulmal, Li kurallarini temel alan bir ahlak anlayisini
benimsemelidir. Bu kazanimi saglayan en dnemli unsur ise egitimdir:

“Li kurallari ve ahlak ilkelerinin temeline dayanarak olusturulan bir egitim modeli, dogal diizenin yeniden
saglanmas yolunda en énemli etkendir.”?*

Gorildugu gibi Mengzi ile Xunzi‘da insan dogasi goriisti, aslinda benzer bir amacin izlerini tasir. Clinkii
onlar fikir ayriigina iten bu goriisiin baslangic noktasi, insandir. Insan dogasinin dogustan “iyi” mi
yoksa “kotl” mi oldugu; ahlaki edilimlerin “dogustan” mi geldigi yoksa “sonradan” mi kazanildigi
hakkindaki sorgulayis icinde bir uzlasmaya varamadiklari agiktir. Ote yandan bu sorgulayisla birlikte
onlar, “iyi” edilimlerin “nasil” kazanilacadi ve “kéti” edilimlerden “nasil” uzaklasilacagi gibi sorulara
cevap arar. Onlarin bu sorulara verdidi cevap ise ahlaki gelisimdir ve bu gelisimin saglanmasi, onlari

0 L VERHLAE, e, Y, BIEKZ.., 7 (Wan, 2006: Jin Xin I, 1)
AN )2 PERE, HEE S, 7 (Yang, 1999: 740)
2 Xunzi'nin bahsettigi sesler ve renklere duyarlilik, insanoglunun tamahkarligini ifade eden duyu organlarina yapilan bir
vurgudur. Bu duyu organlar gozler ve kulaklardir. Xunzi distincesinde isittigimiz ritim ve mizik, kulaga hos gelen 6geleri;
gordugumiiz guizellik ve gekicilik ise goze hitap eden 6geleri yansitir. Bu 6geler, insanin dogustan gelen “koétu” egilimlerini
harekete gegirebilecek niteliklere sahiptir. Oyle ki insan, duydugu sesler ve gérdiigii giizellikler karsisinda icgiidiisel istek ve
ihtiyaglarinin agia gikmasina engel olamayacak bir yapiyla diinyaya gelir. Xunzi'ya goére bu iggiidiiler, ancak ve ancak ahlaki
egilimlerin kazaniimasiyla kontrol altina alinabilir.
2 “H N, MR, I, SREAmERECE,;
AW RER, IR, SOEMAMOECE  £NEE ALK, FPEaE, 12, Sealdemssces, © (Yang, 1999:
740)
4 (Bary, 1999: 179)
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ortak bir paydada bulusturur: Egitim... Ancak, onlarin egitimin sekli ve yontemleri konusundaki
dayanak noktalari yine bir yaklasim farkini daha karsimiza gikarir. Buna ilk érnek olarak, Konfugyls
diisiincesinde “ideal insan” olarak tanimlanan ve “iilkeyi ydneten hiikiimdar”i sembolize eden “Junzi"*®
verilebilir.

Tam da bu noktada, Junzi terimi biraz daha acikliga kavusabilir. Konfugyis, derledigi kitaplarda
hiikimdardan s6z ederken “Junzi” ifadesini kullanir. Konfugyiis'iin bu ifadeyle anlatmak istedigi,
hikiimdarlarin mutlaka “Junzi” olmalari gerektigidir. Buna bagh olarak da Mengzi ve Xunzi, “Junzi”
ifadesiyle hiilkiimdardan bahseder; fakat hikimdarin tanimi ve konumu, onlarin dislince yapisinda
farkliik gosterir. S6yle ki; Konfugyts ile benzer bir goriis agiklayan Mengzi igin “Tian”, “evreni yaratan
ve yobneten glc¢"tlir. Bu sebeple hilkimdar, “Tian” tarafindan kendisine verilen yetkiyi elinde
bulundurur ve yasanilan diinyanin temsilcisidir. Ancak Xunzi icin “Tian”, sadece “doga olaylarini
gergeklestiren glc"tlr ve “yerylziini ydneten"dir. Bu nedenle hiikiimdar, yalnizca siyasal ve toplumsal
yasamin temsilcisidir.

Burada Mengzi ve Xunzi, “hikimdar” icin iki farkl tanim yapar ve iki degisik konumdan s6z eder; fakat
her insanin “ideal insan” olarak nitelendirilen “Junzi” olabilmesi konusunda uzlasirlar. Bununla birlikte
onlar, “ideal insan Junzi” olabilme siirecindeki editimin sekli noktasinda yeniden géris ayrihdi igine
girer. Onlarin “egitimin sekli” ifadesiyle agiklamak istedikleri aslinda “ahlaki gelisim”dir. Ne var ki bu
gelisimin “ne” oldugu ve “nasil” saglanacagi sorularina verilen yanitlar, fikir gatismasini yeniden
alevlendirir. Buna gore Mengzi, insan dogasinin dogustan “iyi” oldugunu acikladigi ve ahlaki egilimlerin
dogustan geldigi gériisiine dayanarak egitimin “kisisel gelisim” ile saglandigini savunur. “ideal insan
Junzi” olabilmek igin insan, dodustan gelen “iyi” edilimlerini tutum ve davranislarina yansitabilmelidir ki
“kisisel gelisim” saglansin. Buna karsilik Xunzi, insan dogasinin dogustan “k&ti” oldugunu agikladigi ve
ahlaki edilimlerin sonradan kazanildigini goriisiinden yola cikarak egitimin “kisisel degisim” ile
saglandigini savunur. “ideal insan Junzi” olabilmek icin insan, dogustan gelen “kétii” egilimlerini yok
etmeli, “iyi” egilimleri kazanmali ve yasamina aktarmalidir. Nitekim Mengzi icin ahlaki gelisim, insanin
iyi olan dodasini yine “iyi” yonde korumaktir. Xunzi igin ahlaki gelisim ise, insanin “kéti” olan dogasini
“iyi"ye donustiirmektir.

Mengzi icin egitimin ilk asamasi, insanin kendi dodasinin farkina varabilmesidir. Mengzi'ya gore
dogustan “iyi” olan insan dogasinda ahlaki edilimler dogustan var olandir; glinkii insan dogru ile yanlisi
ve iyi ile kétlyl ayirt edebilme yetisiyle diinyaya gelir. Bu bakimdan 6grenmenin temeli farkina
varabilmektir. Mengzi; “Ararsan bulursun, birakirsan kaybedersin”® aciklamasiyla, insanin kendi
dogasini kesfetmesi gerektidini vurgularken “iyi” olan dogasindan uzaklasmasi neticesinde dogasinin
“kotii"ye doniisebilecedinin de altini gizer. Bu nedenle Mengzi diisiincesinde “kisisel gelisim”, egitimin
temelini olusturur. Insan, kendi dogasinin farkina vardidi ve dogustan gelen ahlaki egilimlerini hayata
gecirebildigi siirece dogustan “iyi” olan dogasini koruyabilir. “lyi” olan dogasini koruyabilmek icin
insan, her seyden 6nce icgldisel arzularini sinirlandirmalidir. Aksi halde dogustan “iyi” olan insanin
dogasi “kotii"ye donisebilir:

% “Junzi” ifadesinin anlamini burada yeniden vurgulamak gerekir. Junzi, dilimize genellikle Ingilizcedeki karsiig “Gentlemen”
sozcligiinden yola gikilarak “Centilmen” olarak gevrilir. Bu anlam, “Junzi” sdzctigiiniin anlamini karsilamaktan oldukca uzaktir.
Ancak Junzi sozciglni “ideal insan”, Ustiin insan”, “erdemli insan” gibi tanimlar ile ifade etmek miimkiindir. Konfugyls'in
llkeyi yoneten hiikimdardan bahsederken her zaman “Junzi” tanimini tercih etmesinin nedeni, hikkiimdarin herkese “6rnek”
olmasi gereken “ideal” kisiler arasinda ilk sirada yer almasidir. Konfugyus, “Hukimdarin kisiligi riizgar andinir; halkin kisiligi ise
otu andirir. Riizgar Gyle bir eser ki o otu asadiya dogru eddirir” (Lun YU, 1999: Yan Hui b6limd, 19. Kisim) s6ziyle zaten bu
“6rnek” olma durumunu net bir sekilde dile getirir. Konfugyls burada riizgarn hikiimdara; otu ise halka benzetir. Rizgar
nereden ve nasil eserse zemindeki otlar da o yone dogru sekil alir. Aslinda bu tanimlarla anlatiimak istenen, Junzi'nin;
‘Konfugytislin temel ilkelerini eksiksiz olarak sahip olan insan’anlamina geldigidir. Buna bagh olarak Junzi terimini, “her ydndiiyle
mtiikemmel insan”olarak ifade etmek mimkiinddir.

% KRG, @Rk, .. (Wan, 2006, Gaozi I, 6)
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“Ahlaki gelisimde en énemli nokta arzular sinirlandirabilmektir. Bir insanin arzulari ne kadar az olursa iyi
olan dodasini yok edebilme ihtimali de o kadar az olur. Bir insanin arzulan ne kadar cok olursa iyi olan
dogasini koruyabilmesi de o kadar imkansiz olur.”?

Mengzi'ya gore insan dogasina dogustan gelen ahlaki edilimler, icglidiisel arzulardan daha baskindir.
Ancak bu arzular, cevresel faktorlerden etkilenebilecek bir nitelije sahiptir ve sinirlandiriimasi gerekir.
Clnki istek ve ihtiyaglar, dis diinyanin etkileri sonucu ahlaki olusumlarin 6éniine gegebilir ve insanin
“iyi” olan dodasini “kétii"ye donistlrebilirler. Ayrica Mengzi, egitimdeki asil amaci “Daode (ahlak)”
ilkesinin hayata gecirilmesi olarak acgiklar. Bu noktada Mengzi, “insan sevgisi” olarak tanimlanan “Ren”
ile “dogruluk/diristlik” anlamini karsilayan “Yi” ilkelerini icglidiisel arzular sinirlandirma hedefinde
temel alir; ¢linkii Mengzi diisiincesinde bu ilkeler birbirini tamamlar. Insan “sevgi” duygusuyla ciktigi
hayat yolunda tutum ve davranislarina “dogruluk/diristlik” ilkesine gére yon vermelidir:

“Sevgi, bir insanin 6zii; dogruluk ise o insanin yoludur.”®

Ote yandan Xunzi icin egitimin ilk asamasi, insanin kendi dogasindan uzaklagabilmesidir. Xunzi'ya gore
dogustan kétl olan insan dogasinda bencillik ve siddet egilimleri dogustan var olandir. Clinki insan,
psikolojik ihtiyaclar ve fiziksel arzular ile diinyaya gelir. Dolayisiyla ahlaki egilimler sonradan kazanilir.
Bu bakimdan 6grenmenin temeli dedisimdir. Bu agiklamasina istinaden Xunzi der ki:

“Mengzi, ‘Insan 6grenebildigi icin dodasi iyidir' gériisiinii ileri siirer. Bana gdére bu gériis dogru degildir.
Boylesi bir dislince, insanin dogustan gelen ve sonradan kazanilan 6zellikleri arasindaki farkin bilinmemesi
anlamina gelir. Insan dogasi, mevcut diizenin bir parcasidir; 6grenilemez ve lizerinde caligilamaz.”?

Xunzi disiincesinde “kisisel degisim”, egitimin temelini olusturur. Insan, kendi dogasindan
uzaklasabildigi ve dodustan gelen bencil egdilimlerini engelleyebildigi zaman “k&ti” olan dogdasini
degistirebilmektedir. Dogustan “koéti” olan dogasindan uzaklasabilmek iginse insan, icgldisel
arzularindan arinmalidir. Aksi takdirde dogustan “kétii” olan insan dogasinin “iyi"ye doéniismesi
imkansizdir:

“Gergek sudur ki insanlarin iyiyi arzulamasi, insanlarin dogustan k&t oldugunun bir kanitidir. Bir insanin
kendisinde hissettigi eksiklik, sahip olamadiklarina duydugu arzudur. Nitekim insan, sahip olduklarini yeniden
arzulama hissine kapilmaz.”*°

Xunzi'ya gore insanin dogustan sahip oldugu bencil egilimler, icglidiisel arzularin bir gostergesidir.
Insan dogasindaki bu arzular, sonradan kazanilan ahlaki egilimlerden daha baskindir. Bu nedenle
cevresel faktérlerden dogrudan etkilenebilecek bir nitelik tasirlar. insan dogasina hakim olan icgiidiisel
arzular, dis diinyanin etkileri ile birlikte dogustan gelen “kétl” egilimlerin harekete gecmesine yol acar.
Bu arzulara sinir koyabilmek ise ahlaki egilimlerle mimkiindiir. Xunzi disiincesine gore sonradan
kazanilan ahlaki edilimler, “k&ti” olan insan dogasinin “iyi”ye doniisebilmesini saglar. Bu agidan Xunzi,
egitimdeki temel hedefi Li kurallarini hayata gecirebilmek olarak aciklamistir. O, “Li kurallan” ve bu
kurallar kapsaminda dederlendirdigi “Yi (dogruluk/diiristlik)” ilkesi var oldugu siirece ahlaki gelisimin
saglanacadi kanisindadir:

“Kotl olan insan dogasinin degisimi, hilkimdarlarin yonetim sekli, Li kurallari ve dogruluk ilkesinin etkisi ile
mimkiindir. Ancak bu sekilde iyiye ulasilir ve kalici bir diizen saglanir. Bu agidan bakildiginda sunu
sdylemek gerekir ki insan dogasi kétiidir ve iyi, egitim sonucunda ortaya ¢ikar.”*!

7 “RODEENER, HANER, AR, BR; HAANMSK, MAGFES, 2, 7 (Wan, 2006: Jin Xin II, 81)
B M- AL 3, AR, ”(Wan, 2006, Gaozi I, 11)
» “ETE CANZE, bk,
Fl o BARRR, B—AKRFINZME, MARLET N o, e, Rz, KA, Rag, ”(Yang, 1999: 744)
R NZR AT, BUEEL, ATEZRE, SRR, A2, BREASS, " (Yang, 1999: 752)
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Buradan hareketle, Mengzi ve Xunzi'nin egitim hakkindaki gorisleri, aslinda ahlaki gelisimin bir
ifadesidir, yorumu yapilabilir. Ahlaki gelisimin saglanmasi igin onlar, ahlaki olusumu temsil eden farkl
ilkelere odaklanir. Her ikisi de “Yi” ilkesinden bahsediyor olsa da temeldeki yaklasim farkhdir. Clnkii
Mengzi, manevi/soyut kavramlara; Xunzi ise mantiksal/somut kavramlara isaret eder. Mengzi'ya gore
insan, dodustan gelen ahlaki edilimlere sahiptir ve bu egilimler, “farkina varma” ve “kisisel gelisim”
sonucu eyleme déniisiir. Ote yandan ahlaki egilimlerin sonradan kazanildigi fikrinde olan Xunzi, ahlaki
olusumun “kétli"yl cagristiran “icgtidilerden uzaklasma” ve “kisisel dedisim” sonucu ortaya ciktigini
aciklar. Yine de (zerine yodunlastiklari hedef bellidir; icglidisel arzularin sinirlandiriimasi ve ahlaki
gelisimin saglanmasi... Cinki icgldisel arzular, insanlar bir eylemi yapmaya ya da o eylemden
sakinmaya sevk edebilir. Ayni zamanda bu arzulari var eden baz ihtiyaglar, farkli duygu ve diistinceleri
beraberinde getirir ve insanda birbirinden farkl tutum ve davranislari agida gikarabilir.

Icgiidiisel arzu ve ihtiyaclara en temel 6rnek olarak aglik ve susuzluk verilebilir. A¢ olan ve susayan
insan, yemek yeme ve su icme icglidiisiine sahip olur. Bu icgiidi, tim canh varliklarda gérilen dogal
bir ihtiyactir. Ote yandan hirs, nefret ve &fke gibi hislere sahip olan bir insanda kiskanclik duygusu
gelisir ve intikam alma arzusu ortaya ¢ikabilir. Bu duygular, dogal ihtiyaclardan ziyade sinirlandiriimasi
gereken icglidiisel arzulara 6rnek olusturur. Clinkii nefret, haset ya da intikam gibi olumsuz cagrisimlar
ahlaki gelisimin saglanmasi yolunda engeldir ve insan, bu olumsuz duygularin pesinden gidebilecek
dogal edilimlere sahiptir. Nitekim gerek Mengzi gerekse Xunzi, arzularin kontrol altina alinmasi
gerektigini aciklayarak ahlaki gelisimi &n planda tutar. Dider bir deyisle, arzularin izinden gitmek ahlaki
gelisimin engellenmesi; arzulari kontrol altinda tutmak ise ahlaki gelisimin saglanmasi olarak
dederlendirilir.

Anlasildigi Gzere, insan dogasi konusunda iki zit goriisteki Mengzi ile Xunzi'yi ortak noktada bulusturan
konu ahlaki gelisimdir. Ayni zamanda ahlaki gelisimdeki temel hedef, “iyi"ye ulasabilmek ve “ideal
insan” olarak tanimlanan “Junzi” mertebesine erisebilmektir. Ancak onlarn “Junzi”nin tanimi ve
konumu ile ilgili diistincelerinin temelinde bir bagka farkliik daha gdze carpar. Buna gore, insanin
ahlaki egilimlere dogustan sahip oldugunu agiklayan Mengzi igin Junzi, “Tian'i bilendir.”** Glinkii “Tian”,
“yvaratan ve yoéneten”dir; bu nedenle “Junzi” kendi dogasini fark edebilmek igin 6nce “Tian"i
anlamalidir. Ahlaki edilimlerin sonradan kazanildigini belirten Xunzi igin ise Junzi, “Tiani bilmeye
calismayandir.”* Ciinkii “Tian”, “yaratan ve ydneten” degildir ve “Junzi” yalnizca diinyevi yasama
odaklanmalidir. Bu sozler isidinda, “Junzi”nin ne yapmasi gerektidiyle ilgili goris farklihginin yine “Tian”
kavramindan kaynaklandidi agik bir sekilde gortlebilir.

insan dogasi konusunda Mengzi ve Xunzi'daki bu sorgulayisin detaylari incelendiginde, onlar fikir
ayriligina disiiren tiim nedenlerin aslinda “tek” bir kaynaga bagh oldugu sonucuna ulasilabilir. Clinki
insan dodasinin “iyi” mi yoksa “kétii” mi oldugu tartismasi icinde, ahlaki egilimlerin “ne” oldugu ve
ahlaki gelisimin “nasil” saglandigi gibi sorular, farkl ilkeler lzerinden yanitlanir. Buna dayanarak,
onlardaki fikir ayrihdginin temelinin Konfugyiis disiincesindeki “Tian-insan” anlayisina yonelik bir farkliik
oldugu acikca goriiliir. Mengzi ile Xunzi felsefesi (izerine galismalar yapan bazi arastirmacilar tarafindan
bu farklilik hakkinda pek cok yorum yapilmaktadir. Ornedin Sungmoon Kim, "Konfugyiis Diistincesinde
Mengzi ve Xunzi: Ahlak, Li Kurallari ve Yonetim”adll makalesinde su sozleri dile getirir:

Mengzi ve Xunzi, ahlaki gelisim konusunda belirlenen yontemler ile ilgili olarak goris ayriigina diserler:
Mengzi kisisel gelisimi; Xunzi ise kisisel degisimi savunur. Bu uzlagsmazlik, insan dodasi gorislerindeki

oL S ANZIEE, WIEHEEZG, wmaoll, SRBHBRHNA, AREh, Y, AZVEERZR, HEEfst, " (Yang,
1999: 758)
2 N HIEFEZ, ” (Wan, 2006: Jin Xin I, 1)
3o MEEE A B ARENR, 7 (Yang, 1999: 534)
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farklihktan kaynaklanir. Mengzi, insan dogasi konusunu hem deneysel hem de deneyiistii/metafizik agilardan
dederlendirirken Xunzi, yalnizca deneysel/gézleme dayall bir agidan degerlendirir. Bu bakimdan Mengzi ile
Xunzi arasinda beliren fikir ayriidi, onlarin benimsemis oldugu iki farkl Tian anlayisina dayandirilabilir.
Mengzi'nin Tian anlayisi ahlaki evrenin diizenini ifade ederken Xunzi'nin Tian anlayisi dodal diizeni ifade eder
(Kim, 2011: 392)

Burada Kim, “insan dogasi” kuramina iliskin Mengzi ve Xunzi'nin yéntemlerindeki farklihga deginir.
Kim'e gore deneysellik, iki distndriin ortak metodudur. Buna ragmen Mengzi, evreni yaratan ve
yoneten bir glicten bahsettigi icin insan dodasini “metafizik” bir bakis acisiyla da ele alirken Xunzi,
evreni yaratan ya da yoneten bir ilahi glici varligini kabul etmediginden 6tirl insan dogasini sadece
“deneysel” bir perspektifte degerlendirir. Bununla birlikte "Mengzi ve Xunzitun Insan Dodasi Teorisi
Kapsamindaki Tian ve Insan Iliskisi Goriislerinde Anlasmaziik” adli makalesinde Li Ya-Bin, iki
diisiinarin fikir ekseninde gelisen yaklasim farkini su sekilde acgiklar:

Mengzi'nin ‘insan dodasi iyidir' kurami ile Xunzi'nin ‘insan dodasi kotidir’ kurami arasindaki uzlasmazlik,
Tian ile insan iliskisi hakkindaki gérislerinin farkliigindan kaynaklanir. Mengzi'nin Tian ve insan arasindaki
birlige isaret eden kurami, ahlaki diizenin varligini aciklar niteliktedir. Ona gére Tian ahlaki glice sahiptir,
insani kendi iradesi ile var eder ve ahlak bilincini insan dogasina dogustan verir. Xunzi'nin Tian ile insan
arasindaki ayriliga karsilik gelen kurami ise dogal diizeni temsil eden Tian ile bir topluluk olan insanin ayirici
niteligini aciklar niteliktedir. Bu ayriigin iki siireci bulunur: Ilk siiregte insan, Tian'in bir parcasiyken ikinci
stiregte insan, Tian'in bitunligiinden ayriimistir. Clinkii insan, ahlaki gelisimi 6grenmis ve Tian'in karsiti
konumuna gelmistir. Xunzi'nin Tian ile insan iliskisine yonelik anlayisi, bu bakimdan ikinci siireci animsatir.
Mengzi'nin insanin dogustan iyi oldugu teorisinde insan dogasi manevi duygulardir. Ona goére insan dodasi,
insanin kalbinde yer alir. Xunzi'nin teorisinde ise, insan dodasi psikolojik arzulardir. Ona goére insan dogasi,
insanin fiziksel 6zelliklerinde yer alir (Li, 2004: 73)

Li'nin bu s6ylemi, iki zit “insan dogasi” kuraminin neden-sonug iliskisini aciklar niteliktedir. Li'ye gore
Mengzi, insanin dogustan “iyi” oldugunu séyler; ciinkii insan ahlaki edilimlere dodustan sahiptir. Ayni
sekilde Xunzi, insanin dodustan “kotli” oldugunu soyler; clinki insan iggiidisel arzulara dogustan
sahiptir. Bu bakis acisindan hareketle, ‘Mengzi ile Xunzi'nin insan dodasi kuramlarindaki farkliigin
temeli, Tian anlayisina dayanir’ yoniinde bir degerlendirme yapmak dogru olacaktir. Ancak bilindigi gibi
onlar, benzer bir amag ekseninde fikirlerine ydn verir. Bu sebeple Mengzi ve Xunzi hakkindaki
arastirmalar yalnizca farkliliklar {izerine dedildir. Hatirlanacadi tizere iki diglnir, “ahlaki gelisimi” esas
alan bir egitim modelini benimser ve bu gelisim icin bazi ilkeleri 6n planda tutar. Bu ortak noktayla ilgili
Zhang Shao Zhen, "Mengzi'un 'Insan Dodasi Iyidir’ ve Xunziin ‘Insan Dodasi Kotidiir’ Teorilerinin
Karsilastirmasi”adl makalesinde su sozleri soyler:

Mengzi'nin ‘insan dogas! iyidir' ve Xunzi'nin ‘insan dodasi kotlidir’ kuramlari, belirlenen teorik hedefler
kapsaminda ayni amacin izlerini tagir: Iyiye kavusmak... Peki, iyinin bulunabilmesindeki élgiitler nelerdir?
Mengzi, insanin dogustan iyi oldugu goriisti dogrultusunda Ren ilkesine dayanan bir anlayisi savunur. Ona
gore iyi olan insan dogasi, bu anlayigin teorik temellerini olusturur. Xunzi, insanin dogustan kot oldugu
goriisiinden hareketle Li ilkesine ve yasalara dayanan bir anlayisi benimser. Ona gore kétl olan insan
dogas, siyasi duslinceyi esas alan bu anlayisin teorik temelleridir (Zhang, 1998: 29)

Zhang'in bu sozlerinden yola cikarak, Mengzi ve Xunzi'nin “insan dogas!” konusuna deginmekle asll
hedeflerinin “iyi” ve “iyi olana ulasma” oldugu sonucuna varilabilir. Zira onlar, her insanin “ideal insan
Junzi” olabilme vyetisine sahip oldugu gorisiinde hemfikirler. O halde, “Junzi” olabilmek icin “iyi”nin
temel prensip oldugu; ancak “iyi” olana erisebilme noktasinda belirlenen yontemlerin farkl oldugu net
bir sekilde anlasilir. Temel prensip olarak kabul edilen “iyi”, insan dogasinda “olmasi gereken"dir.
insan, “iyi” ya da “kéti” olarak diinyaya gelebilir; fakat ahlaki gelisimle birlikte “iyi"ye ulasmak
mimkinddr. Onlar, farkli ilke ve &gretiler agiklamis olabilir; ama asil 6nemli olan tek bir amag vardir:
ahlaki gelisim... Dider bir deyisle “iyi"ye ulasmak... Boylece onlar, “Tian-insan” anlayisindaki farkhlik
sebebiyle zitlagirken ahlaki gelisimi temel alan yaklasimla uzlagirlar.
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Bu noktada, Mengzi ile Xunzi'nin yasamis oldugu doénemde dort farkli insan dogasi kuramindan
bahsedilmis oldugunu belirtmek gerekir. Bu kuramlar; “Dogustan iyi olan ve kaderi iyi olarak devam
eden insan”, "Dogustan iyi olan ama kaderi kotiiye déndiisebilen insan”, "Dogustan kotii olan ve kaderi
kGt devam eden insan”, “"Dogustan koti olan ama kaderi iviye dénlisebilen insan”.. Bu kuramlarda
dikkat ceken ozellik ise, “iyi” ve “kotl” insan dodasi agiklamalarinin yine “iyi” ve “k&tl” kader
tanimlariyla birlikte verilmis olmasidir. “Tian-insan” anlayisinin en énemli pargasi “Tian Ming”, “Tian'in
emri“dir ve “kader” kavramiyla iliskilendirilir. Buna gére “evreni yaratan ve ydneten Tian”, insanlarin
“kaderi"ni belirler ve isterse dedistirebilir. Bir insanin kaderi, “Tian” tarafindan “iyi” yazilmigsa; “koétii"ye
doniisebilir ve ayni sekilde “kéti” yazilmigsa “iyi"ye donisebilir. Bu dedisimi belirleyen temel faktor,
insan yasamidir ve temel o6lglit “Tian-insan” anlayisinin temeli olan “Daode (ahlak)” olusumudur.
Dolayisiyla, bu kuramlarin insan dogasinin “ne” ve “nasil” oldugu konusunda Mengzi ile Xunzi'yi bir
sorgulayisa sevk ettigi disinilebilir. Oyle ki Mengzi, insanin dogustan “iyi” olan dodasi ve dogustan
“iyi yazilmis olan kaderinden bahseder. Xunzi ise, insanin dogustan “k&ti” olan dodasi ve dogustan
belirlenmemis olan kaderinden bahseder. Bir yanda “Tian-insan” iliskisi “gokyizi-yerylizii” baglantisina
dayandiran goris; 6biir yanda “Tian-insan” iliskisini “yerylzii-doga” iliskisiyle sinirlandiran goris
vardir. Bu nedenden 6tiir(i, toplumsal diizenin saglanma amacinda ortaya bir yaklasim farki ¢cikar ve bu
farkin kaynadi “Tian” ile “insan” arasindaki iligkinin farkli bigimlerde degerlendiriimesidir.

|II

Gergek su ki, insanin dogasinin “ne” ve “nasil” oldugu tartismasi, Mengzi ve Xunzi'da iki farkli insan
dogasi gorisliyle Ru ekoliindeki anlasmazligi ortaya gikarmistir. Mengzi'da “dogustan iyi” ve Xunzi‘da
“dogustan kéti” olarak agiklanan insan dogasi, “Tian-insan” anlayisi dogrultusunda birbirine tamamen
zit iki ayrn kuramdir. Mengzi, “insan dogustan iyidir” der; g¢linkii Mengzi, “dogustan gelen” ve “kisisel
gelisim” ile eyleme donisen ahlaki egilimlerden bahseder. Buna karsin Xunzi, “insan dogustan
kotudar” der; cunkid “sonradan kazanilan” ve “kisisel degisim” sonucu eyleme donilisen ahlaki
egilimlerden s6z eder. Oysaki bu iki kuramin ayrintilari incelenip neden-sonug iliskileri dikkate
alindiginda, Mengzi ile Xunzi'daki yaklagim farkinin temelde ayni amacin izlerini tagidigi anlasilir. Bu
amag, editimi temsil eden “ahlaki gelisimi” saglamak ve “ideal toplum” hedefine ulasmaktir. Belki
bdylesi bir amag, aralarindaki fikir gatismasinin 6niine gegmemis olabilir; ama “ideal insan Junzi”
olabilmek igin kabul edilen “ahlaki gelisim” fikrindeki uzlasma da g6z ardi edilmemelidir.

Sonug

Felsefenin temel konularindan biri olan, ¢ogu bilim dalinda ve dinler kapsaminda yer alan ve teorik
acidan genis bir yelpazede dederlendirilen insan dogasi konusu, Ru Diisiince Ekolii'de Mengzi ve Xunzi
tarafindan degerlendirmeye alinmistir. Mengzi'nin “insan dogasi iyidir” gérisi ile Xunzi'min “insan
dodasi kétiidir” gorisit, Konfugyiis distincesini temel alan Ru ekollindeki fikir catismasini acida
cikarmistir. Ayrica insan dogasinin “ne” ve “nasil” oldugu hakkindaki sorgulayis, “iyi” ve “kotd”
yargilarini beraberinde getirmis ve tartismanin boyutu, “insan dogasi dogustan iyi midir yoksa koti
miidlr” noktasina ulasmistir. Mengzi, “insan dogustan iyidir” kuramini ortaya atarken temel dayanagi;
“insanin ahlaki egilimlerle diinyaya gelmesi” disiincesidir. Xunzi, “insan dogustan koétiidiir” kuramini
ortaya atarken temel dayanadi ise; “insanin ahlaki egilimleri sonradan kazanmasi” disiincesidir. Bu
baglamda “iyi” ve “kétl” yargisindaki belirleyici faktér, “ahlak” olarak kabul edilir. Oyle ki ahlaki
egilimlerin kaynadi, Mengzi ve Xunzi'da farkli bigimlerde tanimlanir; glinkii “Tian” kavramina bakis agisi
farkhdir. Sonug olarak “Tian-insan” anlayisindaki farklilik, ahlaki egilimlerin kaynagindaki farklhig
dogurmus ve bdylece “insan dogasl” kuramlarinda iki zit géris ortaya cikmistir.

Aslina bakilirsa onlarin diigiince yapisi ayni amaca yoneliktir; ideal toplum... Bu noktada uzlasan iki
disindr icin hedef de bellidir; ahlaki gelisim... Ahlaki gelisim demek, insanin “iyi” olana ulagabilmesi
demektir. Mengzi ve Xunzi, “iyi” olana ulasabilmenin yollarini “insan dodasi” kuramlari ekseninde

w:

aramistir. Mengzi, insanin dodustan “iyi” oldugu gorislyle kisisel gelisime vurgu yaparken Xunzi,
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insanin dogustan “ko6tli” oldugu gorisiyle kisisel dedisimi savunmustur. Esas itibariyle insanin kisisel
gelisimi ya da kisisel degisimi yalnizca bir yontemdir; ¢linkii temel prensip tektir: icglidiisel arzularin
sinirlandiriimasi... O zaman sOylenebilir ki insan dogasi konusu, Mengzi ve Xunzi‘daki “ahlak” anlayisiyla
bir bitlindir; hatta bu anlayisin gercek analizidir. Belki de onlar, insanin dogustan “iyi” mi yoksa
“kotli” mi oldugu konusunda ortak bir yargiya varamadilar; fakat “iyi” olana ulasmanin gerekgcelerini
aciklayarak “ideal” olarak tasvir edilen bir toplum diizeninin nasil kurulacadi noktasinda uzlastilar. iste
bu nedenle Mengzi ile Xunzi'daki insan dodasi kuramlari sonraki dénemler (izerinde oldukca énemli bir
etki birakti. Ozellikle Song Hanedanhigi (960-1279), Ming Hanedanhgi (1368-1644) ve Qing Hanedanligi
(1644-1911) donemlerinde, onlarin insan dodasi kuramlarina dayanarak 6zgiin fikirler ileri siiren
filozoflara rastlanir. Bu filozoflardan bazilarinin Mengzi disiincesini; bazilarinin da Xunzi disiincesini
destekledigi ya da onlarin yaklasimlarina karsi yeni ve farkli kuramlar gelistirdigi séylenebilir. Netice
itibariyle hem Mengzi hem de Xunzi‘nin Ru ekolli biinyesinde yadsinamaz bir deger kazandidi ve insan
dogasi gorusleriyle glinimiz diinyasinda da dnemli bir yerde oldugu yorumu yapilabilmektedir.
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